





المستند فى شرح العروه الوثقى ( موسوعة الامام الخوئى ) 


كاتت: 


ايت الله سيد ابوالقاسم خوئى 


نشرت فى الطباعة: 


موسسه احياء آثار الامام الخوئى 


وافموي الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 





الفهرس ال ار ل لقا ا ا موا ا الا وف ا لت اك اروقة فط اط كا وق ل ا 0 
المستند فى شرح العروه الوثقى (موسوعه الامام الخوئى) المجلد 71 ليا م ا م مم ع مي 11 
اشاره دمض شدخ اسراح دم ذمة ناكا دم عر خم دحت لحن عد قت ركه عمدت لجرك حر رتك كك كد وت رت جرت عرد رت در رع ده جك لي جر ع حك لز بكرم ع كك لت ع عت كت لقره مره كر كرت كرت مه كرت فر كم عه 2332 ك6 عرد 21 117 
تصدير اناد شم هوبا بدنا د در داه مظان راشي ويد ات ذل د ملت اديع يعن ادن وو عضا ناف يوه اناي و عضا ناي و عن دا اناد و و معنا باخ و ع ند اذام يد مانا ديدي و عند اانه و ودع نا ناد رد نه عن ده ود ماع 1 
كتاب الحج ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ب ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا اا ااا ااا اا لس ل 
أفصل فى النيابه] مم اا ا كا اا ا ا ام لوا اال لا عات لقو د أب اا ١052‏ 
اشاره الاك ب قن دش مك ناكد نب تع ا و نان كان القت نان ام لك ا ا نا و لكا ناا قات اند تح نك اا ا مات اب لنت لانو ع ع 01 ١‏ 

[مسأله :١‏ يشترط فى النائب أُمور] :ب7بب0000777 0 ز0ز#7ة11717 اا ا ااا ا ا ااا ااا 0 

اشاره 1د د عد د ل ود د 2ك 2 24 22 22 د 5 525 275322225232252 534 3322 25325 33د 23372 224 اد 22 252 2211234 110:2 

أأحدها: البلوغ ] ممما ا ع1 

[الثانى: العقل] ددش تت 535323 تند ث3 23035555 3522 2333 53-53 تند تهت دنه رذنت تدده دس ند ل نإن د نان 3 نادت د د انه نا ناد نان د لس 2ك 1/1 

[الثالث: الإيمان] لالم ا ا م يت تي ا م لل ل تايا را تم اصن سيا ب عو ادب عاب بعاد بار ا 2 10101 

[الرابع: العداله] لمجاو و اناا ءا ف ردواب أ لالخ عد لل داتعا البق أ عابط لد لبا عا ل ل اك اما ا أ ل بايا ع أن لدعا ف أ لاع أ باجا ل أو ال را حا 1010 

[الخامس: معرفته بأفعال الحج و أحكامه] ا ات ع مات اماع لاا م مي د اي ا 

[السادس: عدم اشتغال ذمّته بحج واجب عليه فى ذلك العام] 316 

[مسأله ؟: لا يشترط فى النائب الحريه] 1 4 05735 2 43723 75433:5522975 37 1 1553 715 1 703 1 1 

[مسأله ': يشترط فى المنوب عنه الإسلام] ل امو ا ا لاك امعو ا د اج ا ا 3 

[مسأله ؟: تجوز النيابه عن الصبى المميز و المجنون] لا ل ع ات د مك ةع اك جاه د ا ل عي حا عن ا د 22 1117 

[مسأله 0: لا تشترط المماثله بين النائب و المنوب عنه فى الذكوره و الأنوثه] 0 

أمسأله ء: لا بأس باستنابه الصروره] تسصصث2.202صششئف25صكش2ش2ش2ششْض صصص 

[مسأله : يشترط فى صحّه النيابه قصد النيابه و تعيين المنوب عنه فى النيه] للحا مع لاا حا ااا ا ااا ات 3 0 

[مسأله 8: كما تصح النيابه بالتبرّع و بالإجاره كذا تصح بالجعاله] اا 00 

[مسأله : لا يجوز استئجار المعذور فى ترك بعض الأعمال] ببب001 0 ا 


[مسأله :٠١‏ إذا مات النائب قبل الإتيان بالمناسك] لاف ل ا لال لو ل مالو لاا قرعا ا عل لع قر ا لفاك لوحت وا قطا ماه رع ا علد قو اال ل 1816 


[مسأله :١١‏ إذا مات الأجير بعد الإحرام و دخول الحرم] 0 


[مسأله ؟١:‏ يجب فى الإجاره تعيين نوع الحج] بحي قاع حل ات ا حرام يعارل بادا ام داع دما ات لظ دابا اد لط ماعو اق لكر جما 6 لاع ماج لك ماق سد اع ا 1ر01 
[مسأله 17: لا يشترط فى الإجاره تعيين الطريق و إن كان فى الحج البلدى] بتووم نت دخو ددم لحم 34523 25د كا 11551237 و1 32133 251 15 4215 28/122233 
[مسأله ؟١:‏ إذا آجر نفسه للحج عن شخص مباشره فى سنه معتّنه ثم آجر عن شخص آخر ا حو و ا د قو اود ده مدي 116 
[مسأله :١0‏ إذا آجر نفسه للحج فى سنه معتّنه لا يجوز له التأخير] اع ص ا و تاو لكر و لا ا ا 2 لط قا 2 ل ود عارك دار بك ا لقم ان 1/7 
[مسأله :١2‏ قد عرفت عدم صحّه الإجاره الثانيه فيما إذا آجر نفسه من شخص فى سنه معيّنه] ا 000 
[مسأله 1: إذا صدّ الأجير أو أحصر كان حكمه كالحاج عن نفسه فيما عليه من الأعمال] ا 00 
[مسأله 18: إذا أتى النائب بما يوجب الكقاره فهو من ماله] ا ركرك ا وك ا ل كا و ا ل اد ار 
[مسأله :١9‏ إطلاق الإجاره يقتضى التعجيل بمعنى الحلول فى مقابل الأجل] ال ل ا يا ا صا ا ص عه ام ا لص سو ع ادا ل 12 
[مسأله :٠١‏ إذا قصرت الأجره لا يجب على المستأجر إتمامها] 0700002 
[مسأله ١؟:‏ لو أفسد الأجير حجّه بالجماع قبل المشعر فكالحاج عن نفسه] 1 
امسأله 5 يملك الأجير الأجره بمجرد الغقد. لك لا" يجب تسليمها إنابعد العمل] 1[ 1[ 0000000 
[مسأله ؟: إطلاق الإجاره يقتضى المباشره فلا يجوز للأجير أن يستأجر غيره إلا مع الإذن صريحاً] ا 00000000000 
[مسأله ؟؟: لا يجوز استئجار من ضاق وقته عن إتمام الحج تمتعاً] مم ا وا ات اا 1ن ا ا ل ا 1 
[مسأله 0؟: يجوز التبّع عن الميت فى الحج الواجب] ل ئش ا 
[مسأله /ا؟: يجوز أن ينوب جماعه عن الميت أو الحى فى عام واحد فى الحج المندوب تبرعاً] 1 


أفصل فى الوصيّه بالحج] م ل سس سس ششششس ش تش ئش ص ل ممه 115 


اشاره اا ف ف د طح ما ا د نو ل ا سق اج لو تا ل ا ا ا ا ا ا 1111 
[مسأله :١‏ إذا أوصى بالحج فإن علم أنه واجب أخرج من أصل التركه] حيدم ل ا د ال مد لوك و بمو ل ا ا ا 0 11 
[مسأله ؟: تكفى الميقاتيه سواء كان الحج الموصى به واجباً أو مندوباً] ع ا ا ا و د د 111 
[مسأله ": إذا لم يعتين الأجره فاللازم الاقتصار على اجره المثل للانصراف إليها] عا في جد ماح ب جل نت لد له ا ا ا ا م ا ا 63 111 
[مسأله ؟: هل اللازم فى تعيين اجره المثل الاقتصار على أقل الناس اجره أو يلاحظ من يناسب شأن الميت] ا ل ل ل د توه ك2 5 1د 1 
[مسأله ه: لو أوصى بالحج و عتين المرّه أو التكرار بعدد معن تعتّن] اا ا ا ا ا ا ل ان 
[مسأله ع: لو أوصى بصرف مقدار معتّين فى الحج سنين معيّنه] لعا اا منت ف مت ما اا برا با ميات م الا برعا الما اعاابال اااي ا ااا 10101 
[مسأله /: إذا أوصى بالحج و عتين الأجره فى مقدار فإن كان الحج واجباً] 0101000 0 ا 170700 


[مسأله 8: إذا أوصى بالحج و عتّن أجيراً معتّناً تعين استئجاره بأجره المثل] ا ا ا 11 


[مسأله 3: إذا عتّن للحج اجره لا يرغب فيها أحد و كان الحج مستحبّاً بطلت الوصيه] ما ا ا 


[مسأله :٠١‏ إذا صالحه على داره مثلًا و شرط عليه أن يحج عنه بعد موته صح] ا م ل ا 1 
[مسأله :١١‏ لو أوصى بأن يحج عنه ماشياً أو حافياً صح] 1 1 1 0 
[مسأله ؟1: إذا أوصى بحجّجتين أو أزيد و قال: إنها واجبه عليه صُدّق و تخرج من أصل التركه] حت ا ا و ا 1101 
[مسأله :١‏ لو مات الوصى بعد ما قبض من التركه اجره الاستئجار و شكّ فى أنه استأجر للحج قبل موته أو لا] تسو ددم حك بد ادح انود رما 
امسألة 18 إذا قيض الوصئ الأخره و"تلف فى يده بلا تقصير لم يكن ضامناً] ا 
[مسأله :١0‏ إذا أوصى بما عنده من المال للحج ندباً و لم يعلم أنه يخرج من القلث] 000 0 
[مسأله :١2‏ من المعلوم أن الطواف مستحب مستقلا من غير أن يكون فى ضمن الحج] ايخ ف مم د عات حك ا تع ع لم اك ا عط ود 6 0111 
[مسأله :١1‏ لو كان عند شخص وديعه و مات صاحبها و كان عليه حجّه الإسلام] عع د ع م ندم الدع دعاا دكا د وا داوج ىل جهاما 4 د دع دعص د د55 21 25 22 1210 
[مسأله 18: يجوز للنائب بعد الفراغ عن الأعمال للمنوب عنه أن يطوف عن نفسه] 00 
[مسأله 15: يجوز لمن أعطاه رجل مانا لاستئجار الحج أن يحج بنفسه] ما ااا اا وك لات لا 31 1 11/123195 
أفصل فى الحج المندوب] ا ا اا ل وا ا ااا جا ارا ل م اا اك دع ا ا لاا او 11/1 
اشاره حر يا رات نر ا ار ع اا ايم حا عا ايل تي حر اي و اا يا واي صا ار عي وأا الو ميا ما ار م لايل لدبب يام رن كي 5 ١1/16‏ 
[مسأله :١‏ يستحب لفاقد الشرائط من البلوغ و الاستطاعه و غيرهما أن يحج مهما أمكن] ل د 11/16 
أمسأله ؟: يستحب نتّه العود إلى الحج عند الخروج من مكه] الم لاا او ااه مامه ردول معاد واوا قاد واس 101/7162 
[مسأله ؟: يستحب التبرع بالحج عن الأقارب و غيرهم أحياءً و أمواتاً] “وحم ف لحمل وو او طظا1 د لتقو و الح ما امفظاى الحم اود لظ 1/0 
[مسأله ؟: يستحب لمن ليس له زاد و راحله أن يستقرض و يحج إذا كان واثقاً بالوفاء بعد ذلكى] م 11/6 
أمسأله 0: يستحب إحجاج من لا استطاعه له] اااي ااا ااا اا 
[مسأله ع: يجوز إعطاء الزكاه لمن لا يستطيع الحج ليحج بها 000 0 ااا 
[مسأله : الحج أفضل من الصدقه بنفقته] لاف ل ولا لكلا لعا مالا ل ل اا ل لوالا ل ا لا لولاا لت 6 اا 
[مسأله 8: يستحب كثره الإنفاق فى الحج] لام ل ااي ا را اي ئس لض ات تت امات ا لت ١1/8‏ 
[مسأله 9: يجوز الحج بالمال المشتبه كجوائز الظلمه مع عدم العلم بحرمتها] 1210000 
[مسأله :٠١‏ لا يجوز الحج بالمال الحرام لكن لا يبطل الحج إذا كان لباس إحرامه] ئ ات لوا وي ا 
[مسأله :١١‏ يشترط فى الحج الندبى إذن الزوج و المولى بل الأبوين فى بعض الصور] اا ا اذ[ 1[ 1[ 1 1 101ظ2ظط 
[مسأله ؟١:‏ يجوز إهداء ثواب الحج إلى الغير بعد الفراغ عنه] 11/0 


[مسأله :١‏ يستحب لمن لا مال له يحج به أن يأتى به و لو بإجاره نفسه عن غيره] 0 ببب1 00000010301 0 0 10000 


أفصل فى أقسام العمره] الع ا ا ا ا ل د 1/0 
اشاره ا ا ا ات ا ا ا ا ات ع ا جا كي كج 11/0226 
أمسأله :١‏ تنقسم العمره كالحج إلى واجب أصلى و عرضى و مندوب] اال اد ع ند اد قلق لد لاتط لطة ‏ 1ت 1 تلد لط ةو قط لد قد لك لخد 21 11/0 
أمسأله ؟: تجزئ العمره المتمتع بها عن العمره المفرده بالإجماع و الأخبار] اباد ديا ان زياع الام ل لا دج لادان حا حا اداح داعأ ارا حا ا ا ا ا 11/17 
[مسأله : قد تجب العمره بالنذر و الحلف و العهد و الشرط فى ضمن العقد و الإجاره] حلا ا الاق تمه ا 1/3 

أفصل فى أقسام الحج] ما يي يي ا ا را رام ا ف ا و قر ما ل ل ميا اك فوا ل تر لاا 
اشاره ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ساس 3 4[ 
[مسأله :١‏ من كان له وطنان أحدهما فى الحد و الآخر فى خارجه لزمه فرض أغلبهما] ا ا ا ان 
[مسأله ؟: من كان من أهل مكه و خرج إلى بعض الأمصار ثم رجع إليها] ان 
[مسأله *: الآفاقى إذا صار مقيماً فى مكه فإن كان ذلك بعد استطاعته و وجوب التمبّع عليه] ا 0 
[مسأله ؟: المقيم فى مكه إذا وجب عليه التمبّع ] 1# 

أفصل فى صوره حج التمتّع و شرائطه] اي ل ل ا ا ب ا ا اجا احا ا ىدامج/01 
اشاره لاا م ا صا عرز ا ا اياي ايا ار ل اياي ارا وري اا ا ا ا ااا ا أن و صب يي ا لصاف كي دين أ أ مما مي مي جا تم ادحا مام و عأ عا كط عع أ 0171/7 
أصوره حج التمتّع على الإجمال] اللكتلككلحكلك999898ه88848489ة86868 277 ااا ا ا 0 000 01 
او يشترط فى حج التمتع أمور] اح اح حا ا حا ا ا ا حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا اا 36030038 
اشاره باه نو اطام ع ناد اكد كع عا كاعد اكد د د كاد لاك كاعد 2 كر د دا دده كرك 1 ايد كديع د الدع جرع جل كاد د حر ع داكا عدج لزن كعد 2 قز ع ل دا ع لاك كاماد اك جد كع داط د د كك جا اد ا جك 1012 1017 
[أحدها: النيّه] ا حو م ول 3ه ياوه لامعا و ممه لم دوه قو موت امعد و تم ده لاحو دالاو لاع ماود الاو وول مع دج 7107 
الثانى: أن يكون مجموع عمرته و حجّجه فى أشهر الحج] ا ا ران 
اشاره اش أت ا ا تت راك تت تاتش اتش ساس وت ات ايت اليا التمابيداة لدم ميم 1ت موا 2 51 

[مسأله :١‏ إذا أتى بالعمره قبل أشهر الحج قاصداً بها التمتّع فقد عرفت عدم صحتها تمتعاً] 0 ااا 
[الثالث: أن يكون الحج و العمره فى سنه واحده] م 10 
[الرابع: أن يكون إحرام حجّمه من بطن مكه مع الاختيار للإجماع و الأخبار] ئ-ئ 00 ةا0ا000 ار 
[الخامس: ربّما يقال أنه يشترط فيه أن يكون مجموع عمرته و حجّه من واحد و عن واحد] ون 
اشاره ا ما اك دما ء أذ احا يهام عام ع قد داع عاد اداع عد رماع عدا ع لاما ء لك احاح ريطا ء 2د و قد ماع أذ اد اك كماد كاد قاط ددا قط عاد أ اح ءادع عاج عا حك ا ل قاط مادا رط ع0 

[مسأله ؟: المشهور أنّه لا يجوز الخروج من مكه بعد الإحلال من عمره التمتّع قبل أن يأتى بالحج] ا 0 
[مسأله *: لا يجوز لمن وظيفته التمتّع أن يعدل إلى غيره من القسمين الأخيرين اختياراً] ببب000012 0 ااا 0 


[مسأله ؟: اختلفوا فى الحائض و النفساء إذا ضاق وقتهما عن الطهر و إتمام العمره و إدراك الحج] 0 0 


[مسأله ه: إذا حدث الحيض و هى فى أثناء طواف عمره التمتّع فإن كان قبل تمام أربعه أشواط] لد ا من ماه عع لم ولط علد ما لط ل ا 1 111 

أفصل فى المواقيت] 3 د جد تود تنج ماد ججد اند طح ات تلط اماد قجة امارد بن ققدت د د قوري اطئد ادكه مطحت لاد اد د سد لل نر لقن تن نف 23 1111 
اشاره ا ا اما طس تس لس مش تس ام ع سم سس لا ااام ا و ا 
[أحدها: ذو الحُليفه] نكن د ة ربوا هص كو كلف انا هخ ماعن وود اه ند كي ةلمن اناطخ ادو ءاه ةن وون هلخدن كل لخدف امنود ونوا 
اشاره د اه دو نح عام و ردت م دف درتت كا عاك ا دو عت 6 ا ا كت ص ل عه اك عات هت كه ام قات كت ا ع قا طعا كلد د جات لاما د وات ا 101 
[مسأله :١‏ الأقوى عدم جواز التأخير إلى الجحفه] ااا 0 
[مسأله ؟: يجوز لأهل المدينه و من أتاها العدول إلى ميقات آخر كالجّحفه أو العقيق] ل ا ا ع قد كت ااه ل د ا ا 0016 
[مسأله ؟: الحائض تحرم خارج المسجد على المختار] ولا ا ار ات ريت لاا اوت اا ا 6 
[مسأله ؟: إذا كان جنباً و لم يكن عنده ماء جاز له أن يحرم خارج المسجد] 0 
[الثانى: العقيق] 6آآآآ ا ا ا ا ا ا 0 ا 
[الثالث: الجحفه] ا ا ا ااا ااا اااي بب 0010120012‏ 1 ااا 
الرابع: يَلَمْلْم و هو لأهل اليمن] ا ا ين 
[الخامس: قرن المنازل] ا ا ا ا ون 
[السادس: مكه] ولاك عل وا ولي ود و لب ادر الايد ايو اااي دا و الما ااا شوو خبطا مد عام كدف لولم ود لا موا را م ل 1 
[السابع: دُوَيْره الأهل أى المنزل] ين 
[الثامن: فخ ] قح اصعلا اااي سوام ماسوو اموا ونا مووظ اوه ود واه عمو التو دا حدق اعنم 
[التاسع: محاذاه أحد المواقيت الخمسه] ااا 1-10:06د-تجن1ن-000201 0001 10 
[العاشر: أدنى الحل] 2 1 2 
اشاره ا اتا ا ا لا ا كم ااي ركو اه عاد أرق فد ع ماعو 1 
[مسأله 0: كل من حج أو اعتمر على طريق فميقاته ميقات أهل ذلك الطريق] داب اباباي دادم نان دا اناا احا قال ان حا ناا ا حا حال ححا ا اا ااا 16019 
[مسأله ع: قد علم ممما مرّ أن ميقات حج التمبّع مكه واجباً كان أو مستحباً من الآفاقى] الم و ع 0 1لا 
أفصل فى أحكام المواقيت] ل ا 
اشاره مره د دادع سوه مرماعا دك دان عا داح اك ماي دا حاب دا اه لذ وت لمن اي داع حا كت ماي د سج اك جاو دان جا عا اي لذ جامد لام جرحت جا كا اك د وك لج دك كان اك حت وك لو اد اك ل وا ةيا ا 66 
[مسأله :١‏ لا يجوز الإحرام قبل المواقيت] ل ل 8 


[مسأله ؟: كما لا يجوز تقديم الإحرام على الميقات كذلك لا يجوز التأخير عنها] ا ااا 0 ااا 00 


[مسأله *: لو آخر الإحرام من الميقات عالماً عامداً و لم يتمكن من العود إليها لضيق الوقت] ا ا ا 11 
[مسأله ؟: لو كان قاصداً من الميقات للعمره المفرده و ترك الإحرام لها متعمداً] 0017 ااا 
[مسأله 0: لو كان مريضاً لم يتمكن من النزع و لبس الثوبين يجزئه النتّه و التلبيه] الك ا لشت ل ات تن لش 110 01 2101/01 
[مسأله ع: إذا ترك الإحرام من الميقات ناسياً أو جاهلًا بالحكم أو الموضوع] ا ا اي م رت ع ا ا ا 101 
[مسأله /: من كان مقيماً فى مكه و أراد حج التمتّع وجب عليه الإحرام لعمرته من الميقات] دمن د وك اموا لوم وا و قل ابا تمك ال ل 8 
[مسأله : لو نسى المتمتع الإحرام للحج بمكه ثم ذكر وجب عليه العود مع الإمكان] لص ا ا اا 1611 
[مسأله 9: لو نسى الإحرام و لم يذكر حتى أتى بجميع الأعمال من الحج أو العمره] ببب71ب000 0 ااا 
أفصل فى مقدّمات الإحرام] ل اا تل م يش ملت لتم ب تتم لاي اماف تمدية بم 3 
اشاره 51 دجن دوه حت تاه د حت جاتر 22 28 ناح جنع < دح د واد 5د كرت 3 عجداك < د 2 د تايرك 22 جك 2 كجزت 2 2 25 2 جاجرت 5 د كت 22 واد 2 تت داكت 5د كرت 2 3 وكات < 25 داك 222 35 01 ج22 د 2 ا 2 1 1501 17 
[مسأله :١‏ يستحب قبل الشروع فى الإحرام أمور] حي ند ااي لواو جاع كد اورت امام لد ا ل اي 1 
اشاره ال ل ا لئس متش سات ات اا وات ميا ا و11 
أأحدها: توفير شعر الرأس] ل ال اا اا ارا ار ا كرابا اا د لدان دا اا 2 لاو ابد د51 
[الثانى: قص الأظفار] لا عر ا ةا ا ل ع ع و ار ا كر ا 1 60 
[الثالث: الغسل للإحرام فى الميقات] ا ا 1 
[الرابع: أن يكون الإحرام عقيب صلاه فريضه أو نافله] حت يي او ري مطاد ار اا 81/11 
[الخامس: صلاه ست ركعات أو أربع ركعات أو ركعتين للإحرام] ل اما لمج وله مام شا مر لا و باه 
أمسأله ؟: يكره للمرأه إذا أرادت الإحرام أن تستعمل الجتّاء إذا كان يبقى أثره إلى ما بعده] ا 5/1 
أفصل فى كيفيه الإحرام] ا لض 
اشاره ص شع تش م2 ش ل2لشش ش ة اش ات بحا دا ناك لواحا 2 اماك دي جد داتاناك لياع اوكا 61/8 
[الأول: النتّه] ال ااا ا ا ا انك لا ا 0/1 
اشاره لمم ا ا لم ااي ارو ا شي ا ااا و ا يي ا ااا ا با مي ااا ا تي ات شي ات لات قو قي عاك شي لا امات أل وف كاك عاط الات 761/007 
[مسأله :١‏ يعتبر فيها القربه و الخلوص كما فى سائر العبادات] قح ع ع مف ف طاو عر سماد رن ا د عط ل م ف د 112 
[مسأله ؟: يجب أن تكون مقارنه للشروع فيه] 00 1 ااا 
[مسأله : يعتبر فى النتّه تعيين كون الإحرام لحج أو عمره] ا 2 ا 
[مسأله ؟: لا يعتبر فيها نيه الوجه من وجوب أو ندب] ل م ا صا الا ل م و حا كك ا 60003 
أمسأله 0: لا يعتبر فى الإحرام استمرار العزم على ترك محرماته] 000 


[مسأله ع: لو نسى ما عتينه من حج أو عمره وجب عليه التجديد] 1[ |[ ذ[ 1[ [1ز[ 1[ ز[ 1[ [ز[ [ [ [ [ [ [ [ [ [ [  [ [  [‏ ا ااا 


أمسأله 7: لا تكفى نتيّه واحده للحج و العمره بل لا بدّ لكل منهما من نتته مستقلاا ابدم لظت ياد واه مياه عا لات اه ل جات لد الم ماك ةلا ا ع لوا 2 1641/7 
[مسأله 6: لو نوى كإحرام فلان فإن علم أنه لماذا أحرم صح] اح ل ل و لت قر ع د د رن 3 د 1 115015 
أمسأله 9: لو وجب عليه نوع من الحج أو العمره فنوى غيره بطل] 00 ااا 
[مسأله :٠١‏ لو نوى نوعاً و نطق بغيره كان المدار على ما نوى دون ما نطق] 001012121 0 ااا ااا ا 0 
[مسأله :١١‏ لو كان فى أثناء نوع و شك فى أنه نواه أو نوى غيره بنى على أنه نواه] ا 00101 
[مسأله ؟١:‏ يستفاد من جمله من الأخبار استحباب التلفظ بالنتّه] ا 311 
ٍ 
[مسأله :١‏ يستحب أن يشترط عند إحرامه على الله أن يحله إذا عرض مانع من إتمام نسكه من حج أو عمره] - ا 0 
[الثانى من واجبات الإحرام: التلبيات الأربع ] ار 
اشاره الل للا شاعو عل اماك كات قل رايع ا عل وات ا ل لاك اق ل ا اك ا ل اا ا اا ا ا ا ا جل ترات و لا اي بكة ا تيا قات لاك مات تل ات ا 11 
1 
أحدها: أن يقول: لبيك اللهم لتيك] ا ا عاد الم ا ل اا ا اك تكد دوي 205 011/2 
[الثانى: أن يقول بعد العباره المذكوره: إِنّ الحمد و النعمه لى] وي اا ا اح ام ااي اد لا ا شا ا اح ا و شك بدا 0111 
ل 
[الثالث: أن يقول: لبيك اللهمّ لبيك لتِيك إن الحمد و النعمه لك و الملى] مع ااا ابه لامي ا و ا 1نم 
[الرابع: كالثالث] كعد مده عدن د عدت د ددع ده معد دنه عد دن دمع دع مده مو ده ون د سد ده درت عله ده د عد ل لدت قدت ده د ل عكرت عدت و معش ع عد كعد ذم لك ف عت ل 3 1 12 0139 
[مسأله ؟١:‏ اللازم الإتيان بها على الوجه الصحيح بمراعاه أداء الكلمات على قواعد العربيّه] ال يي ع ا لعا اا و را معاد كال و رد ا 2 11 
[مسأله :١0‏ لا ينعقد إحرام حج التمبّع و إحرام عمرته و لا إحرام حج الإفراد] امول ولد تو لظ لد موا د طق واد بق شط ف 0 
[مسأله :١‏ لا تجب مقارنه التلبيه] لم و ل ا ل ا ار ا ا ا ا ا ا 00 
[مسأله :١7‏ لا تحرم عليه محرمات الإحرام قبل التلبيه] مد ا ا ا ا ا وام يا عا ا ا 0106م 
[مسأله 18: إذا نسى التلبيه وجب عليه العود إلى الميقات لتداركها] ا ا وا 811 
[مسأله :١9‏ الواجب من التلبيه مرّه واحده] لئاسو موق 
[مسأله :٠١‏ ذكر جماعه أن الأفضل لمن حج على طريق المدينه تأخير التلبيه إلى البيداء] لقي قات لم ع اي لع امام اا و 810 
[مسأله ١؟:‏ المعتمر عمره التمتّع يقطع التلبيه عند مشاهده بيوت مكه فى الرّمن القديم] لمي لض يت ل اه قم طفق شم د مقا 0163/2 
[مسأله ؟؟: الظاهر أنه لا يلزم فى تكرار التلبيه أن يكون بالصوره المعتبره فى انعقاد الإحرام] ا 00000 ااا 
أمسأله 7؟: إذا شك بعد الإتيان بالتلبيه أنه أتى بها صحيحه أم لا] خا وض نض د لخ اد اخ اق دو وت اوه 
أمسأله ؟؟: إذا أتى بالنيه و لبس الثوبين و شك فى أنه أتى بالتلبيه] م ا د 1 03 


[مسأله ؟: إذا أتى بموجب الكقاره و شك فى أنه كان بعد التلبيه حتى تجب عليه أو قبلها] 0000 


[الثالث من واجبات الإحرام: لبس الثوبين بعد التجرد عما يجب على المحرم اجتنابه] - ا عام 


اشاره ملسم مه م مه م مم م م مم م م م م م م م م م مم م م م م مم م م مم مم م ممم مم ممم مم مم مم مم مم مم مم مم مم م مم مم مم مم مم م مم م مم م ممم مم ممم ممم مم ممم ممم ممم ممم مم ممم ممعم ممعم عهه 
[مسأله 1: لو أحرم فى قميص عالماً عامداً أعاد] ا 0 
[مسأله 1'؟: لا يجب استدامه لبس الثوبين] لمي ل لش ل ا شا ات كه واوا بدن وا لاو لد اود 001/11 
أمسأله 8؟: لا بأس بالزياده على الثوبين فى ابتداء الإحرام] م الا ل ا موا افمو اك لمع كا قدد باذة تمدو ل نو ا 8ه 
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تصدير 


(معتمد العروه الوثقلِ]) إلى الطبع من إصدار البحوث فيما يتعلق بالحج كامله فى جزء واحد نظراً لسعه الموضوع و كثره مسائله. 


ِنَّ هذه الكثره و هذه التوسعه فى مسائل الحج هى التى كانت مثار عجب واحد من كبار الرواه المختضّ ين بالإمام الصَادق (عليه 
السلام) و هو زراره حيث تصدّى للسؤال منه عن ذلكك. 


0 0 
فقال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): جعلنى الله فداكك أسألك فى الحج منذ أربعين عاما فتفتينى» فأجابه الإمام بما يزيل عنه 


هذه الحيره قائلا: 


ايا زراره بيت حج إليه قبل آدم بألفى عام تريد أن تفنى مسائله فى أربعين عاما) .)١١‏ 
١ 0‏ 
لذلكك كان لا بد لى من ترتيب الكتاب على الإخراج بأجزاء ثلاثه» و قد وفقنى الله سبحانه لإصدار الجزء الأوّل منها مشتملا على 


البحث من أوّل الحج إلى آخر البحث عن الحج الواجب بالنذرء و مرّه الل سال الوق :و الحمده لله الأمددا رهد اسرد 
الثانى و الذى يبدأ من «البحث فى النيابه بالحج». 

ا 
و إلى الله أضرع أن يشملنى بعنايته لإصدار البحوث لإكمال الفائده و تقديم ما يجب تقديمه إلى الجامعه العلميّه المقدّسه. 


وفيا المؤتبرى التتتكال الحق الأفرق © شين رمقناة الميار كه ننه 18 


.١17 ح١ أبواب وجوب الحج ب‎ /١؟‎ :١١ الوسائل‎ )١( 
” موسوعه الإمام الخوئى, ج 717 ص:‎ 

كتاب الحخ 

[فصل فى النيابه] 

اشاره 


فصل فى النيابه لا إشكال فى صححه النيابه عن الميت فى الحج الواجب و المندوبء وعن الحى فى المندوب مطلقاً وفى 
الواسيتق يفضي الغون:01: 


[مسأله :١‏ يشترط فى النائب أمور] 


اشاره 


[187] مسأله :١‏ يشترط فى النائب أمور: 
[أحدها: البلوغ] 


أحدها: البلوغ على المشهور. 


)١(‏ لااريب فى جواز الاستنابه و مشروعيتها فى الحج المندوب عن المسلم ميتاً كان أو حتاًء و قد استفاضت النصوص فى ذلك. 
و هى مذكوره فى باب النيابه من الحج فى أبواب متفرّقه» كما لا إشكال فى ثبوت النيابه فى الواجب الأصلى عن الميت بل فى 
المنذور على ما تقدّم و إخراجه من الثلث» و أمَا النيابه عن الحى مع تمكنه من أداء الواجب فلا دليل عليها بل هى على خلاف 
القاعده. لأسن مقتضاها عدم سقوط ما وجب على شخص بفعل شخص آخرء و إِنّما تفرغ ذمّته عن الواجب إذا أتى به بنفسه 
فسقوطه بفعل الغير يحتاج إلى الدليلء و قد قام الدليل فى خصوص النيابه عن الحى العاجز و قد تقدّم الكلام فيه »)١١‏ فيقع 
الكلام تاره فى النائب و أخرى فى المنوب عنه و سنتعرّض لهما تبعاً للمتن. 


)١(‏ فى المسأله الا من شرائط وجوب الحج. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفرة ص: ع8 


فلا يصِح نيابه الصبى عندهم و إن كان مميّزاً »)١(‏ و هو الأحوط لا لما قيل من عدم صيحه عباداته لكونها تمريتيه» لأنّْ الأقوى 
كونها شرعيّه» و لا لعدم الوثوق به 


(1) أمَا النائب فقد اعتبروا فيه أموراً و هى أوَلَ: البلوغ. و يقع الكلام تاره فى غير المميّز و أخرى فى المميّز. 
أمَا غير المميز فلا ريب فى عدم صحعه نيابته لعدم تحقّق القصد منه فى أفعاله و أعماله» و حاله من هذه الجهه كالحيوانات. 
و أمَا الصبى المميّز فالمشهور عدم صححه نيابته» و استدلُوا بأمرين: 


الأؤّل: عدم صمحه عبادته و عدم مشروعيتهاء و بتعبير آخر: عباداته ليست عباده فى الحقيقه لتقع عن الغير و إنما 


هى تمر ينيه. 
و فيه: ما ذكرناه غير مرّه من أن عباده الصبى مشروعه. و لا فرق بينها و بين عباده البالغين إِلَا بالوجوب و عدمه. 


و فيه: أن بين الوثوق و البلوغ عموماً من وجه. و غير البالغ كالبالغ فى حصول الوثوق به وعدمه فالدليل أخصٌ من المدعىء فلا 
فرق بين البالغ و غيره من هذه الجهه. و لذا لا ينبغى الرّيب فى استحباب نيابه الصبى فى الحج كما يستحب لغيره من البالغين» 
نعم لو كانت النيابه بالإجاره فحينئذ تتوقف على إذن الولى من باب توقف معاملاته على إذنه و عدم استقلاله فيها. 


ويظهر من المصنف (قدس سره) توقف صبححه حبجه على إذن الولى مطلقاًء سواء كان عن إجاره أو تبرّع؛ و ليس الأمر كذلكك, 
لأنّ المتوقف على إذن الولى إنما هو معاملاته من العقود و الايقاعات لا عباداته و سائر أفعاله غير العقود و الإيقاعات. 


الدليل و لا دليلء بل مقتضى القاعده اشتغال ذمه المنوب عنه بالواجب وعدم سقوطه عنه بفعل الصبى و إن كان عباداته 
شرعبه» فإن عدم فراغ ذمّه المنوب عنه لا ينافى شرعيه عبادات الصبىء إذ لا ملازمه 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: له 


بين شرعيّه عباداته و سقوط الوجوب عن ذمّه المنوب عنه. 


و الحاصل: مقتضى الأصل عدم فراغ ذمّه المنوب عنه بفعل الغير إِنَا إذا ثبت بالدليل؛ و لا دليل على تفريغ ذمّه المكلف بفعل 
الصيى إن إن كا قعل صمحيصا فح تفده نظين 3 كزقاه فى طيلذه الصسى على 


الميكفاتبا لأترجه متقرط الفسلاة عن المكلفى اقلا بد هن النظر إلى الأدلداو الرؤانات الواركدفى نات اليابة ففك ورد قي 
جمله منها لفظ «الرجل» )١١‏ و هو غير شامل للصبىء و لذا استشكلنا فى نيابه المرأه عن الرجل الحىء و دعوى أن ذكر الرجل من 
باب المثال عهدتها على مدّعيها. 


و أمًا فى النيابه عن الأموات فقد وردت نيابه المرأه عن الرجل و بالعكسء و كذا نيابه المرأه عن المرأه كما فى صحيح حكم بن 
حكيم, قال (عليه السلام): «يحج الرّجل عن المرأه و المرأه عن الرجل و المرأه عن المرأه» 7١‏ و أما الرجل عن الرجل فلم يذكر 
فيه لوضوحه. فيعلم من هذه الروايه من جهه استقصاء موارد النيابه فيها أن النيابه تنحصر فى هذه الموارد» فكأن المغروس فى 
ذهن السائل شبهه و هى احتمال اتحاد الجنس بين النائب و المنوب عنه و لذا حكم (عليه السلام) بجواز النيابه فى هذه الموارد 
المشتبهه المحتمله عند السائل» و حيث إنه (عليه السلام) فى مقام البيان تنحصر موارد جوز النيابه فى الموارد المذكوره؛ و لم 
يذكر الصبى فى الروايه» و أمّا نيابه المرأه عن الرجل الحى فلا نلتزم بها أيضاً للروايات الدالّه على أنَّ الحى يبعث رجلًا صروره 
إلى الحج «"3. 


والحاصل: أن النيابه على خلا-ف القاعده و الاكتفاء بفعل النائب على خلاف الأصل فلا بدّ من الاقتصار على مقدار ما دل 
الدليل عليه و فى غيره فالمرجع هو الأصلء و لم يقم أى دليل على جواز نيابه الصبى و الاكتفاء بفعله فى الواجبات الثابته على 
خقة الغيرء 


.1١ 03٠١ أبواب النيابه ب لل‎ /١78 :١١ الوسائل‎ )١( 


(؟) الوسائل :١١‏ /ا7١/‏ أبواب النيابه ب / 


حع. 
(") الوسائل :١١‏ 2/ أبواب وجوب الحج ب 78. 


الاأعيافاك الصي نهب تارمق قورزه الراناكة و أخرىئ ف تورك الممفهاف أناق مور الر داك فش هيا بالنسية لاقن 
خصوص الصلاه و الصوم و الحج ثابته» للنصوص الخاصّه كقولهم (عليهم السلام): «إنا نأمر صبياننا بالضّ لاه فمروا صبيانكم 
بالصّلاه؛ )١١‏ و ذكرنا فى محله أن الأمر بالأمر بشىء أمر بذلكك الشى ء .)7١‏ و نحوه ورد فى الصوم «فمروا صبيانكم إذا كانوا 
بنى تسع سنين بالصوم» كما فى صحيح الحلبى 2*0 و كذلكك الروايات الآمره بإحجاج الصبيان 50". 


و أمَا فى موارد المستحبات كصلاه الليل و صلاه جعفر و غيرهما من المستحبات فشرعّتها للصبيان لا تحتاج إلى دليل خاص» بل 
يكفى نفس إطلاق أدلّه المستحبات فإنه يشمل البالغين و غيرهم؛ و من ذلكك إطلاق استحباب النيابه فإنه يشمل الصبى أيضاً 
فإن النيابه عن الغير فى نفسها مستحبه كما فى جمله من الأخبار «8). 


بل ربّما يقال بأن إطلاق أدلّه الواجبات يشمل الصبيان نظير إطلاق أدلّه المستحباتء غايه الأمر يرتفع الوجوب لحديث رفع القلم 
«©» و يبقى أصل المطلوبيه و الرجحان. و يرد بأن الوجوب أمر وحدانى بسيط إذا ارتفع يرتفع من أصله» و ليس أمراً مركباً 
ليرتفع أحد جزئيه بحديث رفع القلم و يبقى الآخر. 

ع لا 
ثم إنه قد ورد فى خصوص نيابه الحج عن الميت ما يشمل بإطلاقه الصبى كما فى معتبره معاويه بن عمّار «قلت لابى عبد الله 


(عليه السلام): ما يلحق الرّجل بعد موته فقال ماق الولنا الظلنيه ذهو لوالديه بعك مواتهما و بحت :ود يتصق و بعتن :عنهما ويضلن 
و يصوم عنهما؛ 370 فإن الولد يشمل غير البالغ انها 


000 


الوسائل 6: 7/ أبواب أعداد الفرائض ب "اح 2 و غيره. 

00 ماقي العاف امول الفقه ع: ©/. 

(*) الوسائل :٠١‏ 775/ أبواب من يصح منه الصوم ب 79ح ”و غيره. 
() الوسائل /١88 :١١‏ أبواب أقسام الحج ب .١7‏ 

(0) الوسائل /1١58 :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب 10. 

(*) الوسائل :١‏ 58/ أبواب مقدّمه العبادات ب 8ح .١17 0١‏ 

(0) الوسائل ”: 6*8/ أبواب الاحتضار ب 17ح 8. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج /31. ص: ٠‏ 


لعدم الرّادع له من جهه عدم تكليفه. لأنه أخص من المدعى بل لأصاله عدم فراغ ذمّه المنوب عنه بعد دعوى انصراف الأدلّه 
خصوصاً مع اشتمال جمله من الأخبار على لفظ الرّجل و لا فرق بين أن يكون حيجه بالإجاره أو بالتبرّع بإذن الولى أو عدمه و إن 
كان لا يبعد دعوى صعحه نيابته فى الحج المندوب بإذن الولى. 


[الثانى: العقل] 
الثانى: العقل» فلا تصح نيابه المجنون الذى لا يتحقق منه القصد, مطبقاً كان جنونه أو أدوارياً فى دور جنونه (1) و لا بأس بنيابه 


السفيه. 


و أمَا نيابته عن الحى فيدلٌ عليها بالخصوص روايه يحيى الأزرقء قال (عليه السلام): «من حج عن إنسان اشتركا» ١١‏ فإن إطلاق 
قوله «من حج) يشمل الصبى و الظاهر من قوله «عن إنسان» هو الحى, و المستفاد من الروايه أن كل من ناب عن إنسان حى سواء 
كان النائب بالغاً أو غيره اشتركك فى الثواب و الأجرء و لكن الكلام فى سند هذه الروايه» فإن يحيى الأزرق مردد بين يحيى بن 
عبد الرحلطن الثقه الذى هو من مشاهير الرواه و له كتاب و بين يحيى بن حسان الكوفى الأزرق الذى لم يوثق. 


و ربّما يقال: إن يحيى الأزرق المذكور فى أسانيد 


الفقيه متصرق إلى ينح بن عبد الرحلآن لشهرعة»بو يبقده أن القيخ ذكر يعحتى الأررق سنتقلا فى قبال يختى بن عبد الريطكن و 
يحيى بن حسان «07 فيعلم من ذلكك أنه شخص ثالث لم يوثق» و لا قرينه على انصرافه إلى يحيى بن عبد الرحلن الثقه فالروايه 
معقه دو لكن كقنافى مك ثابه الصى عن الحى فى السستحياك إطلاق أدله الننابة و“ 


()فإنه كالحواق دم هذه الحيد و أعاتابه السفيه فلة شكال قبا لأطلاق الأدلهبو محقق القميك مهبو الجر عليه فى أموالةو 
تصرفاته الماليه لا يمنع عن الأخذ بالإطلاق لعدم المنافاه بينهما. 


(1) الوسائل /١97 :1١‏ أبواب النيابه فى الحج ب ١7ح‏ 7؟. 
(؟) رجال الطوسى: 97"/ 6811. 

(*) الوسائل :١١‏ 198/ أبواب النيابه فى الحج ب 10. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج ا ص: / 

[الثالث: الإيمان] 


الثالث: الإيمان» لعدم صحخه عمل غير المؤمن و إن كان معتقداً بوجوبه و حصل منه ننه القربه» و دعوى أن ذلك فى العمل 
لنفسه دون غيره كما ترى .)١(‏ 


)١(‏ إذا كان عمل غير المؤمن فاقداً لجزء أو شرط من الأجزاء و الشرائط المعتبره عندنا فلا كلام فى عدم الإجزاء, لأنّ العمل 
الباطل فى حكم العدم, و إنما يقال بإجزاء عمل النائب عن المنوب عنه فيما إذا كان العمل فى نفسه صحيحاًء و إِنَا فلا ريب فى 
عدم الاجتزاء به و إن كان النائب مؤمناًء و لعل الوجه فى عدم تعرض الأكثر لذكر الشرط المذكور هو بطلان عمل المخالف فى 


و أمَا إذا فرضنا أنّه أتى بعمل صحيح فى نفسه 


واجد لجميع الشرائط و الأجزاء المعتبره عندنا و تمشى منه قصد القربه» كما إذا رأى المخالف صيحه العمل بمذهب الحق و إن 
كان ذلكك بعيداً جدّاً خصوصاً فى أعمال الحج المشتمل على أحكام كثيره؛ إذ لا أقل من بطلان وضوثه فلا تصح نيابته أيضاً 
الأخباز الكثيره الداله على اغتاز الآيمان و الولآنه فى قبول الأغمال و.متهيا و بطلان العاذة تذوة الرلأيهران: 


و دعوى أن الأخبار ناظره إلى أعمال نفسه و منصرفه عن العمل عن الغير على وجه النيابه» ممنوعه بما ذكرنا غير مدّه أن النائب 
يتقرّب بالأمر المتوجه إلى نفسه فهو مأمور بالعمل لأجل تفريغ ذمّه الغير. 


و بعباره اخرى: العمل الصادر من النائب يوجب فراغ ذمّه المنوب عنه؛ فإذا فرضنا أن عمله غير مقبول فكيف يوجب سقوط الأمر 
عن القرع فاق التقوط ناته فى طول 'الأمر اماق بالتافي» قلؤايد أن بكرة الأمر التملق أهرا قربا وافقبر لاض تقسه ىإلاذلة 


و الحاصل: أن مقتضى القاعده الأوليه عدم سقوط الواجب عن ذمّه المكلف إِلَا 


١ أبواب مقدمه العباداتتب 415 المستدركك‎ 272 :١ ١ أبواب مقدّمه العبادات ب 219 جامع أحاديث الشيعة‎ /١١8 :١ الوسائل‎ )١( 


أبواب مقدّمه العبادات ب 77. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: . 
[الرابع: العداله] 


الرابع: العداله أو الوثوق بصيحه عمله »1١[‏ و هذا الشرط إِنّما يعتبر فى جواز الاستنابه لا فى صبحه عمله .)١(‏ 


بمباشرته؛ و إنما يسقط عن ذمّته فى بعض الأحيان بإتيان العمل من شخص آخر كالنائب للنصوصء و موضوع ذلكك إِنّما هو 
العمل القرين الصادن عن النائب»:و إلا فلة موجب لسقوط الوالجب عن ذثة المكلف: 


هذا وقد يستدل لاعتبار الإيمان 


فى النائب بما رواه السيّد ابن طاوس عن عدار «فى الرجل يكون عليه صلاه أو صوم هل يجوز له أن يقضيه غير عارف؟ قال 
(عليه السلام): لا يقضيه إِلّا مسلم عارف» 0١١‏ و لكن الروايه ضعيفه لا للجهل بالوسائط بين الستيد و عمّار, لأن السيد لم يرو هذه 
الروايه عن عدّرار ابتداء ليقال بجهل الوسائط بينه و بين عمّاره و إِنْما يرويها عن كتب الشيخ و طريقه إلى كتبه صحيح. كما أن 
طريق الشيخ إلى عتمار صحيح أيضاً «7" بل منشأ الضعف أن هذه الروايه غير مذكوره فى كتب الشيخ. فطريق الستيد إلى الشيخ 
فى خصوص هذه الروايه غير معلوم فتصبح الروايه ضعيفه لأجل ذلكك. 


( لا يكف أذهدا الوط كباذ كع اللسست انا عق ف عورا الابتعاة ويه جارف لأ ف يكم عيلهه إل لأرويافن 
الكجواء و اللاكشاء بعيل الناقية إذا أن يه مخضا و لز كاة فاسقاءفالظاه هو اعفار الرترق«يصعدور العمل عند و تكفن قل 
إحراز الصيحه أصاله الصيحه و لا يلزم إحرازها بالوثوق أو بأماره اخرى. و بالجمله: لو أحرزنا صدور العمل منه أو حصل لنا 
الوثوق بصدوره منه و شكك فى صتحته و فساده يجتزيع به لأصاله الصحّحهء فالوثوق إنما يعتبر فى صدور العمل منه. 


و هل يكتفى بقوله أم لا؟ وجهان. قد يقال بحجيه قوله للسيره على قبول خبر النائب فى أداء العمل» و يضعّف بأنه لا يعلم جريان 
سيره المتشرعه على ذلك بحيث 


]١[‏ تكفى فى إحراز الصيمه أصاله الصبّحه بعد إحراز عمل الأجير. 


.2 ح‎ ١١ الوسائل 8: 7171/ أبواب قضاء الصلوات ب‎ )١( 
.167 راجع الفهرست:‎ )1( 

موسوعه الإمام الخوئى» ج ا" ص: ٠١‏ 

[الخامس: معرفته بأفعال الحج و أحكامه] 


و أحكامه و إن كان بإرشاد معلم حال كلّ عمل .)١(‏ 
[السادس: عدم اشتغال ذمّته بحج واجب عليه فى ذلك العام] 


تمكنه من إتيانه» و أما مع عدم تمكنه لعدم المال فلا بأس (5), 


يسمع إخبار النائب و إن لم يتحقق الوثوق بصدقه و أمَا قاعده من ملكك المستفاده من السيره فإنما تجرى فى الأمور الاعتباريه لا 
فى الأ-مور التكوينيه الخارجيه. نظير إخبار الزوج بطلاق زوجته أو بعتق عبده أو بيع داره و نحو ذلكك من الأمور الاعتباريه فلا 
يطالب بالبيّنه كما لا يعتبر الوثوق بكلالمه و لا العداله, و أما الأمور التكوينيه الخارجيه فلا تثبت بمجرّد إخبار من بيده الأمر 
كإخبار النائب بإتيان العمل بل لا بدّ من الإثبات» و يكفى حصول الوثوق بصدور العمل منه» و حينئذ لو شكك فى أنه هل أتى به 
صحيحاً أم لاء يحمل على الصيحه لأصاله الصححه. 


)١(‏ يقع الكلام تاره فى عمل النائب و أخرى فى الاستئجار و النيابه. 


أمرا الأوّل: إذا ناب عن الغير تبرعاً و كان جاهلًا بالأحكام و لكن نفرض أنه يتعلّم من مرشد أثناء العمل تدريجاً فلا ريب فى 
صحخه عمله» كما إذا أتى بالحج عن نفسه بإرشاد عارف بالأحكام تدريجاً و تعليم منه. و الحاصل: إذا كان العامل جاهلًا بالأفعال 
و الأحكام و نوى العمل إجمانًا على ما هو عليه و شرع فيه و لكن فى الأثناء يتعلم من المرشد تدريجاء فلا ريب فى صيحه عمله 
سواء كان العمل لنفسه أو عن الغير لعدم نقص فى عمله و لا موجب للبطلان بعد كونه واجداً لجميع ما يعتبر فيه. 


و أمَا الثانى: فالظاهر عدم صبحه 


إجارته و استنابته للجهل بمتعلق الإجاره؛ لأنّ المفروض أنه يؤجر نفسه للحج و هو جاهل به فتكون الإجاره غرريه؛ فلا بدّ أن 
مكو عارها وعاتنا منوار د عوعة: اشرو كانهو لجال فى احارة تهات الأغمالة و الأفعال. 


() هذا الشرط أيضاً لصيحه الاستنابه و الإجاره لا لصبحه الحج الصادر منه؛ فيقع 
موسوعه الإمام الخوئى» ج /الا. ص: ١١‏ 


فلو حج عن غيره مع تمكنه من الحج لنفسه بطل على المشهورء لكن الأقوى أن هذا الشرط إِنّما هو ليه الاستنابه و الإجاره و 
لجح سكيع ل اانه ين ريه 1 واي ان لوزي دقان أمنا نوو التو ميقا كز الاق اع 
ضدّهء مع أن ذلكك على القول به و إيجابه للبطلان إِنْما يتم مع العلم و العمد و أمَا مع الجهل [1] و الغفله فلاء بل الظاهر صححه 
الإجاره أيضاً على هذا التقدير, لأنّ البطلان إنما هو من جهه عدم القدره الشرعته على العمل المستأجر عليه حيث إِنَّ المانع 
الشرعى كالمانع العقلى» و مع الجهل أو الغفله لا مانع لأنّه قادر شرعاً. 


الكلام فى مقامين: 
أحدهما: فى صبحه العمل و الحج الواقع منه. 
ثانيهما: فى صبحه الإجاره. 


أمًا الأوّل: فالحج الصادر منه صحيح. لأنّ هذه المسأله من صغريات باب التزاحم للتضاد بين الحتجين؛ الحج الثابت فى ذمّته و 
الحج النيابى» و لا يمكن الجمع بينهما فى سنه واحده؛ و حيث إنه يجوز الأمر بالضدّين على نحو الترتب, بمعنى أنه يؤمر أُوَلَا 


بالأمر الترتبى. 


وأمًا المقام الثانى: فالظاهر بطلان إجارته و لا يمكن تصحيحها 


بالترئّب, لأسن متعلق الإجاره إن كان مطلقاً فالحكم بصححتها و وجوب الوفاء بها يستلزم الأمر بالضدّينء إذ المفروض أن الأمر 
بالحج عن نفسه مطلق و متحقق بالفعل» كما أن الأمر الإجارى على الفرض مطلق فإمضاؤه شرعاً يستلزم الأمر باجتماع الضدّين» 
و أمّرا إمضاؤه معلقاً على تركك الحج عن نفسه فهو و إن كان ممكناً إِلَا أنه لم ينشأء فما أنشئ غير قابل للإمضاء و ما هو قابل له 


2 


لم ينشأء و إن كان متعلق الإجاره مقيداً و معلقاً 


[١1]أى‏ الأخره المسماه؛ و إِلَا فهو يستحق اجره المثل على الآمر إن لم يكن متبرعاً بعمله. 
["] إذا لم يكن عن تقصير كما تقدّم. 
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[مسأله ؟: لا يشترط فى النائب الحريه] 


فض نيا لذ ": لا يشترط فى النائب الحريه» فتصحُ نيابه المملوكك بإذن مولاه ولا تصحح استنابته بدونه» ولو حج بدون إذنه 
0007 


على تركك الحج عن نفسه فيبطل عقد الإجاره للتعليق المجمع على بطلانه» و عليه فلا يستحق النائب اجره المسمّى, نعم لا ريب 
ف امتحقافه اجره الندل. بناء على القاعذه المعروقه 5ل شى ع بشنية شيميخه بفنمن بفاينده 


ثم إِنّ بطلان الحج النيابى على القول به لا بد من تخصيصه بحال العلم و العمد أعنى فيما إذا كان الأمر بحج الإسلام منجزاً 
كما إذا كان عالماً بوجوب الحج و كان له مال يتمكن معه من الحج و يتركه؛ أو كان جاهلًا به جهلًا غير عذرىء و أمّا إذا كان 
معذوراً فلا مانع من الأمر بالضدٌ الآخرء فإن الأمر الواقعى غير منجز و المانع إِنّما هو الأمر المنجزء و كذا لو لم يتمكن من الحج 
عن نفسه أصلَاء فإِنّ مجرّد اشتغال الذمّه واقعاً غير مانع عن الأمر بالضد الآخر. 


أظهر من ذلك مورد الغفله الذى يوجب سقوط الأمر بالأهم بالمرّهء إذ لا مانع من فعليه الأمر بالضد الآخر حينئذ. 


و بذلكك يظهر الحال فى صيحه الاستئجار مع عدم تنجز وجوب الحج عليه و لو من جهه الجهل إذا كان معذوراًء و قد تقدّم 
الكلام فى هذه المسأله مفصلًا فى المسأله العاشره بعد المائه من شرائط وجوب الحج .01١‏ 


)١(‏ لا تعتبر الحريه فى النائب بعد كونه مؤمناً عارفاً بالحق, لإطلاق الأدلّه و العبوديه غير مانعه» نعم تحتاج نيابته إلى إذن المولى 
ولا تصح بدونه للحجر عليه المستفاد من قوله تعالى عَنداً مْلوكا لا يَُدِوُ علا شََئْ ءِ 01١‏ و كذلك استئجاره؛ نعم لا بأس 
بالإجازه اللاحقه كما هو الحال فى نكاحهه لأنه لم يعص الله و إنما عصى سئّده كما فى النص «7. 


.]36١8[ راجع شرح العروه 78: 7387 ذيل المسأله‎ )١( 


(؟) النحل :١18‏ 0/. 


(") الوسائل ١5؟: /١١‏ أبواب نكاح العبيد ب 75ح .١‏ 


[مسأله "!: يشترط فى المنوب عنه الإسلام] 
[36] مسأله : يشترط فى المنوب عنه الإسلام فلا تصح النيابه عن الكافر ]١[‏ لا لعدم انتفاعه بالعمل عنه؛ لمنعه و إمكان 
دعوى انتفاعه بالتخفيف فى عقابه: بل لانصراف الأدلّهء فلو ماث مستطيعاً و كان الوارث مسلماً لا يجب عليه استئجاره عنه: و 


يشترط فيه أيضاً كونه ميتاً أو حياً عاجزاً فى الحج الواجب فلا تصم النيابه عن الحى فى الحج الواجب إلا إذا كان عاجزاًء و أمَا 
فى الحج الندبى فيجوز عن الحى و الميت تبرعاً أو بالإجاره .)١(‏ 


)١(‏ يقع الكلام تاره فى المشرك و أخرى فى غيره من أصناف الكفّار أما المشركك أو من هو أعظم منه كالملحد فلا ريب فى 


عدم جواز النيابه عنهم 


عا ارخا اك ييا اي ديس الم رو ا اله ار كان لي وَ الَِّينَ آمنوا أن يَدمَففرُوا 
مقر عي د كترا أرق 11ل «الاهي خيرقابين لغررة, إنعا حم #العيوا اتن 4 أشر» ”"» فكمالا تجوز النيابه عن 
ا 


و أمّا غير المشركك من أصناف الكفار كاليهود و النصارى بل المجوس بناء على أنهم من أهل الكتاب فيقع البحث فيه فى 


موردين: 
أحدهما: فى لزوم النيابه عنه فى الحج الواجب إذا كان الوارث مسلما. 
ثانيهما: فى النيابه عنه فى الحج الندبى سواء كان ميتاً أو حيا. 


أمَا الأوّل: فإن قلنا بعدم تكليف الكافر بالفروع كما هو المختار فالأمر واضح لعدم كون الحج واجباً عليه ليستناب عنه فلا موجب 
لإخراج الحج من التركه. و إن قلنا بأنهم مكلفون بالفروع كما هو المشهور فأدلّه وجوب النيابه منصرفه عن الكافر لأنَّ الظاهر من 
الأسئله الوارده فى روايات النيابه إنما هو السؤال عتمن يتوقع منه الحج 


]١[‏ إلا فى الناصب إذا كان أباً للنائب. 


.11 :4 التوبه‎ )١( 
.11/8 :/ (؟) الأعراف‎ 


والمايحع: تاذ كول الشائر» (باشدو لم يحو بو لم يوض) انزو جو ولك يتصرف الى المطام بر ولا يشمل الكافر الذى لا يتوقع 
منه الحجء بل لا يبعد جريان السيره على عدم الاستنابه للكافر من موازيق لديا يللي إل عجو ال والانب مهم انلام الأن 
كثيراً من المسلمين كان أبواهم من الكفّار خصوصاً فى أوائل الإسلام؛ و لم يعهد أنّ النبى (صلَى الله عليه و آله و سلم) أو أحداً 
من الأئمه (عليهم السلام) يأمرهم بالنيابه عن والديهم. 


و أمًا الثانى: وهو 


النيابه عنه فى المندوبات سواء كان حتاً أو ميتاً فيشكل عدم جوز النيابه عنهمء إذ لا مانع من الإحسان إليهم بالحج كما لا مانع 
من الإحسان إليهم بالصدقات و الأعمال الخيريه» لإمكان تقرّب الكافر و لو بالتخفيف فى عقابه و عذابه هذا فيما إذا لم يكن 
معانداً لأهل البيت (عليهم السلام) كالكثير منهم خصوصاً المستضعفين منهم بل بعضهم يوالى أهل البيت (عليهم السلام)» و أمَا 
إذا كان معانداً فيدخل فى الناصب الذى لا يحجّ عنه إلا إذا كان أباً للنائب كما فى النص .07١‏ 


و رما يتوق أنّ الناصب إذا لم تصح النيابه عنه مع كونه مسلماً بحسب الظاهر لاعتقاده النبوّه فلا تصح من الكافر أيضاً بطريق 
أول ياوها ف اللاي راسو ليد 

9 
وفيه: أن الناصب المعاند لا ريب فى كونه أخبث و أشد بعدا من الله تعالى» و قد ورد فى النص الصحيح أنْ الناصب لنا أهل 


البيت شْرٌ من اليهود و النصارى و المجوس «(23. 


و بالجمله: إن تم انصراف أدلَّه النيابه عن الكافر فهوء و الأصل عدم مشروعيه النيابه عنه» لأنّ الفعل الصادر من النائب على وجه 
النيابه عن الكافر عباده نشكك فى مشروعيتها و الأصل عدمهاء و إن لم يتم الانصراف كما لا يبعد فلا بأس بجواز النيابه عنه 
لإمكان انتفاعه و لو بالتخفيف فى عقابه فى الآخره. 


(1) الوسائل :١١‏ 77/ أبواب وجوب الحج ب 18. 

(0) الوسائل /١57 :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب ١٠ح .١‏ 
(*) الوسائل /77١ :١‏ أبواب الماء المضاف ب ١١ح‏ (. 
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[مسأله ؟: تجوز النيابه عن الصبى المميز و المجنون] 


(18] ماله © دوز البابه غن البين الممية و المعفون ١[‏ ]بل بحب الاستجار عن المجدوت إذا انشقر غليه جال 


إفاقته ثم مات مجنونا .)١(‏ 
[مسأله 4: لا تشترط المماثله بين النائب و المنوب عنه فى الذكوره و الأنوثه] 


[752] مسأله 0: لا تشترط المماثله بين النائب و المنوب عنه فى الذكوره و الأنوثه. فتصحح نيابه المرأه عن الرّجل كالعكس.ء نعم 
الأولى الممائله (؟). 


)١(‏ أمَا جواز النيابه عن الصبى المميز فلعدم قصور فى أدلّه النيابه بالنسبه إليه و عدم شمول التكليف له لا يمنع من شمول إطلاق 
أدلّه النيابه له و أمَا المجنون فإن استقر عليه الحج حال إفاقته ثم مات مجنوناً فيجب الاستئجار عنه. لأنّ الحج صار ديناً علي و 
الجنون لا يسقط دينه و إنما يوجب سقوط مباشرته بنفسه بالأداءء نعم صبحه النيابه عن المجنون فى غير فرض الاستقرار لا تخلو 
عن إشكال. 


(0) لا خلادف فى الجمله فى عدم اعتبار المماثله بين النائب و المنوب عنه فى الجنس و إن وقع الخلاف فى الصروره. و أمّا 
النصوص الدالّه على عدم اعتبار المماثله و جواز الاختلاف فى الجنس فكثيره و فيها روايات معتبره: 


منها: صحيح حكم بن حكيم «يحج الرجل عن المرأه و المرأه عن الرجل و المرأه عن المرأه» 2١١‏ و لم يذكر فيه نيابه الرجل عن 
الرجل لوضوحها. 


و منها: صحيحه معاويه بن عمّار «الرجل يحج عن المرأه و المرأه تحج عن الرجل؟ قال: لا بأس» .23١‏ 
1 :. 
و بإزائها موثقه عبيد بن زراره قال «قلت لابى عبد الله (عليه السلام): الرجل الصروره يوصى أن يحب عنه هل يجزئ عنه امرأه؟ 


قال: لا كيف تجزى امرأه و شهادته شهادتان؟ قال: إنما ينبغى أن تحج المرأه عن المرأه و الرّجل عن الرّجل و قال: لا بأس أن 
بحج الرجل عن المرأه» :”0 و صدرها و إن كان يدل على المنع إِنّا أن ذيلها 


]١[‏ صبحه النيابه عن المجنون لا تخلو عن إشكال 


فى غير فرض استقرار الحج عليه. 


.8 أبواب النيابه فى الحج ب /ح‎ /١7ا/‎ :١١ الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل /١78 :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب /ح ؟. 

() الوسائل :١١‏ 178/ أبواب النيابه فى الحج ب 9ح ”؟. 
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[مسأله 2: لا بأس باستنابه الصروره] 

[117] مسأله *: لا بأس باستنابه الصروره ]١[‏ رجا كان أو امرأه عن رجل أو امرأه» و القول بعدم جواز استنابه المرأه الصروره 


مطلقاً أو مع كون المنوب عنه رجلا ضعيفء نعم يكره ذلكك خصوصاً مع كون المنوب عنه رجلا بل لا يبعد كراهه استئجار 
الصروره و لو كان رجلا عن رجل .)١(‏ 


يدل على استحباب الممائله و جواز الاختلاف لقوله: «إنما ينبغى»» فإن كلمه «ينبغى» إن لم ترد عليها حرف النفى تدل على 
المدح و المحبوبيه فيحمل عدم الإجزاء فى الصدر على الأفضليه. و أمَا الروايه فهى معتبره سنداً و إن كان طريق الشيخ إلى على 
بد االحو ين فقبال فبعنا علق بن ميطد رن الدمر غان اذ ره عقسي ا قن تلد لزه 


)١(‏ أمَا المرأه الصروره «7) فقد صرّح الشيخ فى المبسوط «*) بعدم جواز حتّجها عن الرجال و لا عن النساء» كما أنه أطلق المنع 
فى النهايه ١‏ فى نيابه المرأه الصروره؛ لخبر على بن أحمد بن أشيم عن سليمان بن جعفر, قال: «سألت الرضا (عليه السلام) عن 
امرأه صروره حيّجت عن امرأه صروره. فقال: لا ينبغى» «8) بناء على أنْ قوله «لا ينبغى» يدل على المنع كما استظهرنا ذلككء لما 
ذكرنا غير مرّه أن «لا- ينبغى) معناه أنه لا يتيسّدر له و هو معنى الحرمه و المنع» فإذا كانت نيابتها عن المرأه ممنوعه كما فى الخبر 
فنيابتها عن الرجل 


أولى بالمنع» و لكن الخبر ضعيف بابن أشيم. 


و كذلكك منع عن نيابه المرأه الصروره عن الرجل فى الاستبصار «2) و استدل له بعدّه 


كال سوس فى الاسا كه البجل الع أ يكوق إلنانه وجلا ورور 


.18٠ :1" معجم رجال الحديث‎ )١( 

(؟) رجل صرور و صروره رجل لم يحج. و قيل لم يتزوج. امرأه صروره لم تحج. أقرب الموارد :١‏ 987. 
(6) المسوط 21 

.738٠١ النهايه:‎ )©( 

(0) الوسائل :١١‏ 7// أبواب النيابه فى الحج ب 79 ح ". 

(9) الاستبصار ”: 3177. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج /اا. ص: ١7‏ 


من الروايات كلها ضعيفه: 


منها: خبر مصادف «فى المرأه تحج عن الرجل الصروره؟ فقال: إن كانت قد حبجت و كانت مسلمه فقيهه فربٌ امرأه أفقه من 
رجل» 20١١‏ فإن مفهومه يدل على المنع عن نيابتها إذا كانت صروره و لم تحج. و الخبر ضعيف بمصادف و سهل بن زياد. 


و منها: خبر آخر لمصادف «أ تحج المرأه عن الرجل؟ فقال: نعم إذا كانت فقيهه مسلمه و كانت قد حجتء رب امرأه خير من 
رجل» «"» و دلالته على المنع لي بالمفهوم كالخبر المتقدّم و لكنّه ضعيف أيضاً بمصادف. 


ثم إنه فى الوسائل فى الطبعه الحديثه ذكر سند الخبر الثانى هكذا: و عنه أى عن موسى بن القاسم و عن الحسين (الحسن) 
الأؤلؤى عن الحسن بن محبوب عن مصادف. ولا يخفى أن حرف الواو فى قوله و عن الحسين زائده» و الصحيح عن الحسن بلا 


تقديم الواو كما فى التهذيب الجديد «” و الاستبصار «©/» و الراوى عن الحسن بن محبوب هو الحسن التؤلؤى كما فى التهذيب 
و الاستبصار لا الحسين فإنّه والد الحسن الأؤلؤى و الحسن اللُؤلؤى ضعيف لتضعيف ابن الوليد و ابن نوح 


والصدوق له فلا يفيد توثيق النجاشى حينئذ «0). 


و منها: خبر زيد الشحام «يحجٌ الرجل الصروره عن الرجل الصروره و لا تحجّ المرأه الصروره عن الرجل الصروره) «7» و دلالته 
على المنع واضحه و لكنّه ضعيف سنداً بمفضل و هو أبو جميله الكذاب. 


فتحصل: أنه لا دليل على منع نيابه المرأه الصروره عن المرأه الصروره أو الرجل الصروره. و ما دل على ذلكك من الروايات 
ضعيفء بل مقتضى إطلاق أدلَّه النيابه 


./ »6 أبواب النيابه فى الحج ب /ح‎ /١0/ :١١ الوسائل‎ )١( 
./ »6 أبواب النيابه فى الحج ب /ح‎ /١0/ :١١ الوسائل‎ )1( 
التيديت م ماع عم‎ )( 

5 الام ا اا 

لل راجع معجم الرجال 5: 598؛ رجال النجاشى: .65٠‏ 

(*) الوسائل /17:1١‏ أبواب النيابه فى الحج ب 9ح .١‏ 
موسوعه الإمام الخوئى» ج /اا. ص: 1/8 


جواز نيابه المرأه مطلقاً عن الرجلء و لا مقيد فى البين إِلَا فى مورد واحد و هو النيابه عن الرجل الحى فإن اللازم كون النائب عنه 
حلا شوو انا يانه المر اواعنة فبكتكله جز نيابه الرجل غير الصروره؛ و قد استوفينا الكلام فى اعتبار ذلكك عند شرح 


المسأله "لمن شرائط وجوب الحج .)١١‏ 


ثم لا يخفى أن فى بعض الروايات أو أكثرها أخذ الصروره فى النائب و المنوب عنه و فى بعضها أخذ الصروره فى المنوب عنه 
لا النائب» و لا يبعد القول بكراهه نيابه المرأه الصروره عن الرجل الصروره أو عن الرجل غير الصروره كما فى خبرى مصادف 
المتقدمين «237» و كذا كراهه نيابه المرأه الصروره عن المرأه الصروره كما فى خبر ابن أشيم المتقدّم. 


ونا كر امدهانه الربجل السروره عورطل رفن ممع ما الم دل 


استظهرها فى الجواهر 1*0 و استدل بروايتين سنذكرهما قريباً إن شاء الله كما نذكر عدم دلالتهما على الكراهه» بل قد تجب 
اانه الرجل المدرووة فيه ]ذا كان المتزي غم وجلاضا: بل ؤره الأمن باشكايه العترواي ]ذا كا الموت عله مهنا كاف 
صحيح معاويه ابن عمّار «فى رجل صروره مات و لم يحج حيجه الإسلام و له مال قال (عليه السلام): يحب عنه صروره لا مال له) 
«©» و رواها الشيخ بإسناد آخر صحيح أيضاً و لكن فى متنها على طريقه تشويشاًء لأنه بعد ما سمل (عليه السلام) عن الرجل 
يموت و لم يحج حتجه الإسلام و يتركك ماله قال: «عليه أن يحج من ماله رجلا صروره لا مال له) «8). إذ لا معنى لأنّ يكون على 
الميت شى ء»؛ و إنما يجب على الوصى أو الوارث الإحجاج من مال الميت لا على نفس الميت. 


)١(‏ راجع شرح العروه 18: 7 ذيل المسأله [4ع0]. 

(0) فى ص .١17‏ 

(") الجواهر /17: 20". 

(©) الوسائل /١077 :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب 0 ح ”؟. 

(0) الوسائل /١ :١١‏ أبواب وجوب الحج ب 58 ح ١‏ التهذيب : /١0‏ 67. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج /اا. ص: ١9‏ 


و كيف كان. لا ريب فى أن لاد ون الزواه اروم احجاح الردل الصرواوه 157 كإن المتويي عي المت صروره؛ و لو لم يكن 
دليل على الخلاف وجب الالتزام بمضمونهاء و بإزائها صحيحه أبى أيوب قال «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): امرأه من أهلنا 
مات أخوها فأوصى بحجه و قد حجت المرأه؛ فقالت: إن كان يصلح حججت أنا عن أخى و كنت أنا أحق بها من غيرى» فقال 
أبو عبد الله (عليه السلام): لا بأس بأن 


تحج عن أخيهاء و إن كان لها مال فلتحج من مالها فإنه أعظم لأجرها؛ »١١‏ فإنها صريحه الدلاله على جواز نيابه غير الصروره و 
لو كانت امرأه عن الرجل الميت الذى لم يحج. و مقتضى الجمع العرفى بينها و بين صحيح معاويه بن عمّرار هو الاللتزام 
باستحباب نيابه الصروره. 


و أمّا ما استدل به صاحب الجواهر على الكراهه فهو روايتان: 


الأولى: روايه إبراهيم بن عقبه. قال: «كتبت إليه أسأله عن رجل صوووه لم بجح مطاجحج عن صروره لم يحج قط أ يجزئ كل 
واحد منهما تلكك الحجه عن حجه الإسلام أو لا؟ بَتِن لى ذلكك يا ستدى إن شاء الله فكتب (عليه السلام): لا يجزئ ذلكك» 07١‏ 
و الروايه معتبره» فإن إبراهيم بن عقبه و إن لم يوثق فى كتب الرجال و لكنه من رجال كامل الزيارات, إِلّا أن دلالتها على 
الكراهة فته لأن الروايه تاظروبوالاو عوابا إلى الاعراءتو علامةةز أن القن العادوامى الاب المووردها جرف عه كسد 
الإسلام أم لاء و ليست ناظره إلى حكم الاستنابه و أنها تجوز أم لا. 


و أمَا حكمه (عليه السلام) بعدم الإجزاء فبالنسبه إلى النائب فواضح لعدم القصد فى عمله عن نفسه. فإن المفروض أنّه حجّ عن 
غيره فلا معنى للإجزاء عن نفسه سواء فى الحج الواجب عليه بالفعل أو الواجب عليه فيما بعد عند حصول الاستطاعه و أمَا عدم 
الإجزاء عن المنوب عنه فيحمل على كون المنوب عنه حتاً فتوافق الروايات 


.١ أبواب النيابه فى الحج ب /ح‎ /١78 :١١ الوسائل‎ )١( 
." أبواب النيابه فى الحج ب مح‎ /١07 :١١ (؟) الوسائل‎ 
36 موسوعه الإمام الخوئى. ج 717 ص:‎ 


الآمره بتجهيز الصروره عن الحى العاجز 


» فإن قوله: «عن رجل صروره لم بحج» ظاهر فى كون المنوب عنه حا و إلا لو كان ميتاً لقال عن ميت لم يحج؛ فيكون 


مع أن الظاهر من تلكك الروايات اختصاص الإ-جزاء بصوره التسبيب من الحى دون التبرع عنه» و لم يظهر من هذه المعتبره أن 
الحج كان بتسبيب من الحى. و لو فرض إطلاقها و شمولها للحى و الميت تقيد بمورد الحى, فتكون النتيجه الإجزاء عن الميت 
بالتبرع عنه كما هو الحال فى الحج المندوب و عدم الإجزاء فى مورد الحج عن الحى, لعدم سقوط الحج عنه بالتبرع له و إنما 
يسقط عنه فيما إذا كان بتسبيب و تجهيز من المنوب عنه» و حيث لم يظهر من الروايه كون الحج الصادر منه بتسبيب منه لذا 
حكم بعدم الإجزاء. 

و الحاصل: مقتضى الجمع بين هذه الروايه و الروايات الداله على سقوط الحج عن الميت تبرّعاً 079 حمل هذه الروايه على صوره 


الزواة الناقنه سكو رن نافد كان يتارت أبن مسن ااكلنه مداه ١‏ أذ ابلق عنى واقد امرك ا دايشع فق اك أ يجري 
ههه عقجه الإننل 4 فكتنه لأكو' كان إبنة صرووة و كانت أميهوووم (88) و الروابه كما ذكونا زه لأف يكزي صانيع إن 
لب ين كردي كن لجان أو اكتدونن تالكالل( الوبارالقترى لتك يناده 21 ان الكل كور فى كلاه لزان نما حو باسح الي 
الوب .عه خاضهة يخلاق عدم الاجزاء المدكوراقى الرواية الأولق فإنه.بالسيه إلى التائب و المتوب اعنة. 


و ممًا تقدّم فى الجواب عن الروايه 


الأولى يظهر الجواب عن هذه من حملها على كون المنوب عنه حتَاً ولم يكن الحج الصادر بتسبيب منه. 


.78 أبواب وجوب الحج ب‎ /2 :١١ الوسائل‎ )١( 
.10 أبواب النيابه فى الحج ب‎ /1١58 :١١ (؟) الوسائل‎ 
.6 أبواب النيابه فى الحج ب مح‎ /١07 :١١ الوسائل‎ )*( 


و بالجمله: لا يستفاد من الروايتين كراهه استنابه الصروره.ء بل المستفاد من الروايات لزوم كون النائب صروره إذا كان المنوب 
عيه اها :كنا أن الميقفاف ذ1 نوت مما به و بطفان المتقدي امات كو انناف صترورة 13 كان النرب هيه وذاء لا 
عرفت من أن ذلكك مقتضى الجمع بينها و بين صحيحه أبى أيوب المتقدّمه فكون النائب صروره إما واجب أو مستحب فأين 


الكراهه. 


ورئما يقال بأن صحيحه أبى أيوب المتقدّمه غير ظاهره فى حج الإسلام و كلامنا فى حج الإسلام. 


و فيه: أن الصحيحه و إن لم يقع فيها التصريح بكون الحج الموصى به حج الإسلام و لكن يظهر من الذيل أنه حج الإسلام 
لظهور قوله: «و إن كان لها مال فلتحج من مالها؛ فى الاجتزاء بالتبرع» و لا يكون ذلكك إِلَا فى مورد حج الإسلام, لأنّ الإيصاء 
بالحج و إخراجه من الثلث لا يسقط بالتبرع لعدم العمل بالوصيه و لو تبرع ألف متبرع» بخلاف حج الإسلام فإنه يسقط بالتبرع و 
يوجب فراغ ذمّه الميت المتبرع عنه؛ و لا يبقى مجال للعمل بالوصيه حينئذ لارتفاع موضوعها. و بعباره واضحه: الصحيحه صريحه 
فى تفريغ ذمّهِ الميت بالتبرع عنه مع أن الوصيه لا تسقط به فيكشف ذلك عن كون الحج الموصى به هو حج الإسلام. 


و من جمله الروايات الدالّه على جواز نيابه غير الصروره عن الميت 


صحيحه حكم ابن حكيم «إنسان هلكك و لم يحج و لم يوص بالحج فأحج عنه بعض أهله رجلا أو امرأه إلى أن قال إن كان 
الحاج غير صروره أجزأ عنهما جميعاً و أجزأ الذى أحيّجه؛ )1١‏ و هى صريحه فى الإ-جزاء مع كون النائب غير صروره؛ و معنى 
الإجزاء عنهما الإجزاء عن المنوب عنه و تفريغ ذمّته و ترتب الثواب على عمل النائب. 


و منها: الروايات الدالّه على سقوط الحج و الاجتزاء بالتبرع 79 ولا يمكن حملها على الصروره لأنه إذا كان النائب صروره ذا 


." أبواب النيابه فى الحج ب /ح‎ /١78 :١١ الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل /1١98 :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب 10. 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: ف 

[مسأله /!: يشترط فى صحّه النيابه قصد النيابه و تعيين المنوب عنه فى النيه] 


]"١58[‏ مسأله ل: يشترط فى صحكحه النيابه قصد النيابه و تعيين المنوب عنه فى النيه و لو بالإجمال )١(‏ و لا يشترط ذكر اسمه و إن 
كان يستحب ذلكك فى جميع المواطن و المواقف. 


[مسأله 8: كما تصحّ النيابه بالتبرّع و بالإجاره كذا تصحّ بالجعاله] 


[8159] مسأله 6 كما تصحُ النيابه بالتبرّع و بالإجاره كذا تصيّح بالجعاله (؟) و لا تفرغ ذمّه المنوب عنه إِلَّا بإتيان النائب صحيحاً 


ولا تفرغ بمجرّد الإجاره 


فظهر من جميع ما تقدّم استحباب كون النائب صروره و جواز نيابه غير الصروره كما يجوز التبرّع منه» فما ذكروه من كراهه 
استنابه الصروره مما لا أساس له بل استنابه الصروره إما واجبه أو مستحبه. 


(0 لأنٌ الثبابة عنوان قصدى لا يعحقق إلما بالقصد. و الواجب على النائب إتيان العمل عن الغيرء فهو و إن كان ينل لامر 
امرض وا ف سف نون مرا 10 تعد ازريواترر مين عن الغير» و لا ب ع 0 
لا يوجب سقوط ذمّه المدين إِلَا إذا قصد عند الإعطاء تفريغ ذمّه المدين و لو تبرعاً. 


ثم إنه لا بد من تعب تعيين المنوب عنه بالقصدء» لأقثر كف القع عن عو للا نيفين لأحيها إلا بالتعدئ بالقفيك و لو حا ناءا كنا 
ا 0 


على الاستحباب» و قد ثبت استحباب التسميه فى 


(؟) لإطلاق الأدلّه. و الظاهر أنه لا خلاف بيننا فى ذلكك. 


.١18 أبواب النيابه فى الحج ب‎ /1817 :١١ الوسائل‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: إرذفا 
١ 2‏ : 
و ما دل من الأخبار على كون الأجير ضامنا و كفايه الإجاره فى فراغها ]١[‏ منزّله على أن الله تعالى يعطيه ثواب الحج إذا قصّر 


النائب فى الإتيان» أو مطروحه لعدم عمل العلماء بها بظاهرها. 


ثم إنّه قد وقع الكلام فى أنه هل تبرأ ذمّه المنوب عنه بمجرّد الإجاره أو أنه لا تفرغ ذمّته إلا بعد إتيان النائب العمل صحيحاً؟ 


والحق هو الثانى» و يكون العمل المستأجر عليه حاله حال الدين فى عدم سقوطه إلا بعد أداء المالك و كذلك فى المقام لا 


موجب لسقوط العمل عن ذمّه المنوب عنه بمجرّد الإجاره ما لم يؤد الأجير العمل فإذا لم يأت النائب بالعمل فذمّه المنوب عنه 
مشغوله به كما أن ذمّه النائب مشغوله به أو بمال الإجاره. 


والظاهر أنه لا خلاف فيما ذكرنا كما فى الجواهر 1١‏ و لم يقل أحد بالأدواد تود لكايه لاحن الشداتق فال (رنسية 
اللّه): لو مات الأجير قبل الإحرام فإن أمكن استعاده الأجره وجب الاستئجار بها ثانيً» و إن لم يمكن فإنها تجزئ عن الميتء فإنه 
لما أوصى بما فى ذمّته من الحج انتقل الخطاب إلى الوصىء و الوصى لما نفذ الوصيه و استأجر فقد قضى ما عليه و بقى الخطاب 
على الماع و حبك إيه لاما اسقط الاسها مره أرق إلى العريا ند كنيد فالة ناهذا السك إناالم بوافق فوا 
الأمتحات إلا أنه مد لول تحملة ين الأخبان وكا 


أقول: الأخبار التى استشهد بها قاصره الدلاله 


لعجا قاض الميدك: أبضا. 


الروايه 


]١[‏ لا دلاله لتلكك الأخبار على كفايه الإجاره فى فراغ ذمّه المنوب عنه فى الفرض. 


."2/ :١/ الجواهر‎ )١( 
.50/ 7801/ :15 (؟) الحدائق‎ 
.١ أبواب النيابه باب 71 ح‎ /١55 :١١ الوسائل‎ )*( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ع" 


ضعيفه سنداً بالإرسال و إن كان المرسل ابن أبى عميره لما ذكرنا مراراً أن مراسيله كسائر المراسيلء و أمَا ما ذكره الشيخ من أن 
ابن أبى عمير لا يروى إِلَا عن ثقه 01١‏ فلم يثبتء بل الشيخ بنفسه يضعف أحياناً بعض مراسيله «37» و أمَا ضعف الدلاله فسنذكره 
عن :3 كن الأخباو: 


1 
و منها: مرسل الصدوق «الرجل يأخذ الحجه من الرجل فيموت فلا يتركك شيئاً فقال: أجزأت عن الميت و إن كان له عند الله 


حجه أثبتت لصاحبه) «0)» و هى يفنا ضعيفه بالإرسال. 


و لها اسيره موسي ين عبار ون رخل جد ترامم رجل اليج عن كفي التهديي ا وانفقهاء فنا فض وان الج لم يقاار 
فجعلها للد ال هله الككة) وو العجند هده الروابة لصكة يدها . 


و أمَا ضعف دلالتها على كفايه الإجاره فى فراغ ذمّه المنوب عنه فلوجوه: 


أحدها: عدم دلاله الروايات على أن الحج المذكور فيها حج الإسلام و كلامنا فى حج 


الإسلام» بل يظهر منها أن الحج الذى ذكر فيها غير حج الإسلام, لظهور قوله: «أخذ دراهم وخ شاف كو السورت عب از 
الحج عن الحى لا يكون بحج الإسلام إذ لم يفرض فيه العجز و الهرم. 


ثانيها: لو سلما إطلاق الروايات من حيث حجج الإسلام و غيره» فنقددها بالروايات الداله على أن الحى يجهزر وا للحج لغة و 
التجهيز لا يتحقق إِلَا بإرسال شخص للحج. و مجرّد التوكيل و الإيجار لا يوجب صدق عنوان التجهيز و الإرسال. 


.6 السطر‎ 08:١ عدّه الأصول‎ )١( 

(؟) التهذيب 6 /101؟. 

(*) الفقيه ؟: 78١‏ ح 21788 الوسائل :١١‏ 195/ أبواب النيابه ب 7 ح 7. 
(©) الوسائل :١١‏ 190/ أبواب النيابه ب ١7‏ ح ”؛ التهذيب 5: *21١‏ ح 18:08. 
(0) الوسائل :١١‏ 2#/ أبواب وجوب الحج ب 18. 

موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 77 ص: 70 


و ثالثها: أنا سنذكر أن الأجير إذا مات فى الطريق قبل الإحرام لم يسقط الحج عن ذمّه المنوب عنه فكيف إذا مات قبل خروجه. 
و حينئذ فنحمل هذه الروايات على الحج الاستحبابى لا محاله. 


و بالجمله: الروايات المزبوره ضعيفه دلاله مضافاً إلى ضعف إسناد بعضهاء فلا حاجه فى عدم الاعتماد عليها إلى التمسكك 
بإعراض الأصحاب عنهاء هذا. 


وقد يستدل لصاحب الحدائق بمعتبره إسحاق بن عمّْار «عن الرجل يموت فيوصى بحجه فيعطى رجل دراهم يحج بها عنه 
فيموت قبل أن يحجء ثم اعطى الدراهم غيره فقال: إن مات فى الطريق أو بمكه قبل أن يقضى مناسكه فإنه يجزئ عن الأول 
قلت: فإن ابتلى بشىء يفسد عليه حيّجه حتى يصير عليه الحج من قابل أ يجزئ عن الأوّل؟ قال: نعم قلت: لأنّْ الأجير ضامن 
للحج؟ قال: نعم) »"١«‏ فإن المستفاد منها انتقال 


الحج من ذمّه المنوب عنه إلى ذمّه الأجير لأنه ضامن. 

و أن المعتبره غير دالّه على الإجزاء قبل الخروج و قبل الشروع فى البسفر كما هو المدعى؛ و إنما تدل على الإجزاء إذا مات 
قبل انقضاء المناسكك و الانتهاء من الأعمال كما سنوضحه إن شاء الله تعالى فى المسأله العاشره. و أمَا ضمان الأجير للحج 
فلأجل إفساده الحج, فإن الأجير إذا أفسد حتّجه بالجماع يجب عليه الحج ثانياً من قابل» و هذا الحج الذى يأتى به ثانياً أجنبى عن 
المتوب عنهه نظير الكفارة الفابته غلى ذه الأجير إذا أتى بموجبها: 

و الخاص ل[ الرؤابات الى اسعدل ريا عياحن الحدائق غير ظاهره فنا ذهي الله عقيانا إلى عدف أسائيك نضنية هذا كله قن 


موت النائب فى منزله و بلده قبل أن يخرج إلى الحج. و أما إذا مات فى الطريق قبل الإحرام أو بعده فسنتعرض إلى ذلكك فى 
البماله العاشيه مق ]ناكل . 


.١ ح‎ ١18 أبواب النيابه فى الحج ب‎ /188 :١١ الوسائل‎ )١( 
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[مسأله 4: لا يجوز استئجار المعذور فى ترك بعض الأعمال] 

[100"] مسأله 4: لا يجوز استئجار المعذور فى تركك بعض الأعمالء بل لو تبرّع المعذور يشكل الاكتفاء به .)١(‏ 
[مسأله :١١‏ إذا مات النائب قبل الإقيان بالمناسك] 


]"١181[‏ مسأله :٠١‏ إذا مات النائب قبل الإتيان بالمناسكك فإن كان قبل الإحرام لم يجزئ عن المنوب عنه» لما مرّ من كون الأصل 
عدم فراغ ذمّته إلا بالإتيان بعد حمل الأخبار الدالّه على ضمان الأجير على ما أشرنا إليه» و إن مات بعد الإحرام و دخول الحرم 


)١1(‏ قد ذكرنا فى باب قضاء الصلاه )١١‏ عدم جواز استنابه المعذورء بل ذكرنا عدم جواز الاكتفاء بتبرّعه» و ذلكك لأنّ الذى يجب 
على المكلف أوَّنَا إنما هو العمل التام الواجد لجميع الأجزاء و الشرائطء و لا ينتقل الأمر إلى الفاقد إلا بعك العدرعى إثاة الواسد 
التام» و هكذا الحال بالنسبه إلى النائب» فإن الواجب على المكلف استنابه طبيعى النائب و لا يختص بشخص خاصء فإذا تمكن 
المكلك سن امكنابة الناتن القادن على 'إقاة الأختال الناقة له سمرز اله اماه الحاتدو المحةون التي لذ سكن من إثيان العم 
التام» لعدم الدليل على جواز استنابه المعذور و جواز الاكتفاء بالناقص بعد فرض تمكنه من استنابه القادر. 


و بما قلنا يظهر أن التبرّع بالناقص لا يوجب فراغ ذمّه المتبرع له. لأنّ الواجب عليه هو الحج الكامل التام. 


(؟) موت النائب قبل الإتيان بالمناسكك يتصور على أنحاء: 
الأوّل: ما إذا مات النائب بعد الإحرام و بعد دخول الحرم. 
الثانى: ما إذا مات بعد الإحرام و قبل الدخول فى الحرم. 


الثالث: موته فى الطريق بعد الخروج من بيته و بعد الشروع فى السفر قبل الإحرام, و أمّا الموت قبل الخروج من منزله فقد عرفت 
فى المسأله السابقه بما لا مزيد عليه عدم الإجزاء جزماً خلافاً 


لصاحب الحدائق. 


)١(‏ فى المسأله [ع187]. 
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أمّا الفرض الأوّل: فلا ريب فى الإجزاء فيه لا لكون الحكم فى الحاج عن نفسه كذلكك, لعدم التلازم و الاشتراكك فى الحكم 
بين النائب و المنوب عنه. فإِنْ الا-شتراكك بينهما إِنّما هو فى أفعال الحج و أعماله لا فى اللوازم المترتبه على الحج, إذ يمكن 
اختصاص كل منهما بحكم أجنبى عن الآدخرء فالتعدى من أحدهما إلى الآدخر يحتاج إلى الدليل؛ بل إِنّما نقول بالإجزاء فى 
الثاقت يفا لأنه القدر المعفو مه موئقه إسيحاق ابن عقا المتقد نه 5: 


ولكن المصنف (قدس سره) ذكر أن الموثقه مطلقه من حيث الدخول فى الحرم و عدمه. و تقيد بمرسله المقنعه «من خرج 
حاججاً فمات فى الطريق فإنه إن كان مات فى الحرم فقد سقطت عنه الحبجه) 7" الشامله للحاج عن غيره أيضاًء و ضعفها سنداً بل 
و دلاله منجبر بالشهره؛ فالجمع بين موثقه إسحاق بن عمّار و المرسله يقتضى الإجزاء عن المنوب عنه إذا مات النائب بعد الإحرام 
و دخول الحرم, و لا تعارضها موثقه عمّار الدالّه على أن النائب إذا مات فى الطريق يجب عليه الإيصاء «8, لأنّها محموله على ما 
إذا مات النائب قبل الإحرام» أو على الاستحباب. 


و يرد عليه: أنّه لا يمكن التقيبد بالمرسله. لضعفها سنداً بالإرسال, و دلاله لاختصاصها بالحاج عن نفسه بقرينه ذيلها لظهوره فى 
الأصيلء و أمّا ضعف الدلاله فلا ينجبر بالشهره و لو قلنا بانجبار ضعف السئد بها. 


فالأولى بل المتعين أن يقال: إن موثقه إسحاق و إن كانت مطلقه إِنَا أن القدر المتيقّن منها موت النائب بعد الإحرام و دخول 
الحرم؛ فلا ينبغى الإشكال فى الإجزاء فى هذه الصوره. 


و أمًا الثانى: و هو 


ما إذا مات النائب بعد الإحرام و قبل دخول الحرم؛ ففى الإجزاء 


.50 فى ص‎ )١( 


(1) الوسائل :١١‏ 28/ أبواب وجوب الحج ب ١8‏ ح 6 المقنعه: 680. 
(") الوسائل /١85 :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب ١8‏ ح «. 
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قولا-نء و الظاهر هو الإ-جزاء. لصدق عنوان أنه مات فى الطريق قبل أن يقضى مناسكه الذى ذكررفى الموثق» و لا معارض له 
سوى موثقه عمّرار الساباطى «فى رجل حج عن آخر و مات فى الطريق» قال: و قد وقع أجره على الله و لكن يوصى فإن قدر 
على رجل يركب فى رحله و يأكل زاده فعل» .1١‏ فإن المستفاد منها عدم الإجزاء عن المنوب عنه إذا مات النائب فى الطريق و 
أن عليه أن يوصى أن يحج رجل آخرء و لكن لا بد من حملها على الموت قبل الإحرام» بيان ذلكك: 


أن المستفاد من موثقه إسحاق هو الإجزاء إذا شرع فى الأعمال ولو بالإ-حرام» فإنّ قوله: «قبل أن يقضى مناسكه؛ معناه قبل 
الانتهاء من مناسكه و أعماله. فإِنّ القضاء هنا بمعنى الإتمام و الانتهاء؛ و منه إطلاق القاضى على من يحكم بين المتخاصمين 
لانهائه التزاع بينهماء و لا يصدق هذا المعنى إِنَا بعد الشروع فى الأعمال و لا أقل فى الإحرام. 


و العامل 3غله الكدله وز ماك كن الطرق أو تمكدفل إن سس بستكيو اميش الاعراذ اقاقات :قن الطرايق قل الأضياد 
من أعماله و لو بالشروع فى الإحرام و عدم إتمامه» كما أنها ظاهره فيه إذا دخل مكه و لم يتم مناسكه» هذا بناء على رجوع القيد 
أعنى اقبل أن يقضى مناسكه؛ إلى الأمرين أى الموت فى الطريق و الدخول 


إلى مكه. و أمَا إذا مات قبل الإحرام فلا يصدق عليه أنه مات قبل انتهاء عمله» إذ لم يشرع فى عمل حتى ينهاه» هذا ما يستفاد 


من موثق إسحاق. 


و أمًا موثق عمار الساباطى الدال على عدم الإجزاء إذا مات فى الطريق فمطلق من حيث الإحرام و عدمه؛ فتكون النسبه بينه و بين 
موثق إسحاق نسبه العموم و الخصوص. و مقتضى الجمع بينهما هو الإجزاء بعد الإحرام و عدمه قبله» فيكون الحكم فى النائب 


لزانت تغرف :إذا ناف 


(1) الوسائل /١85 :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب ١18‏ ح «. 
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لم يتمه. فتختص موثقه عار الداله على عدم الإجزاء بالموت قبل الإحرام. 


هذا كله بناء على رجوع القيد و هو قوله: «قبل أن يقضى مناسكه؛ إلى الأمرين و هما الموت فى الطريق و الدخول فى مكه كما 
هو الظاهرء نظير ما إذا قيل: (جئنى بزيد أو عمرو يوم الجمعه)» فإن القيد يرجع إليهما معاًء و أمَا لو قلنا بتعدم ظهور رجوع القيد 
إلى الأمرين فتكون الروايه بالنسبه إلى الموت فى الطريق مجمله؛ لاحتمال اختصاص رجوع القيد إلى الأخير و هو الدخول إلى 
مك فحينئذ لا بد من الاقتصار على المتيقن و هو الإجزاء بعد الإحرام و دخول الحرم فلا ظهور للموثقه فى الإجزاء قبل الإحرام. 


و بالجمله: لا يظهر من الموثقه الإجزاء قبل الإحرام سواء 


قلنا بأنها ظاهره فى الإجزاء بعد الإحرام كما هو الظاهرء أو قلنا بأن القدر المتيقن منها هو الإجزاء بعد الإحرام و بعد دخول الحرم. 
ونان طووما ل اغوي اطاله ومن :دا إذاماك افج الطررق بعد التروج عن يكاو دوع تدرو قن انه فل لحرا 


الأولى: ما إذا مات النائب فى بيته و منزله قبل أن يشرع فى السفره و لا إشكال فى عدم الإجزاء بذلككء لما عرفت من أن مجرد 
الاستنابه و الإيجار لا يكفى فى تفريغ ذاله :لوك ين لبس م اناق العم كايح خاذنا لعا لكا روعي الله 
مسعكيكا هده مق الزواناك الى تقد مكو 3 كوناافيفها شتا وولالك 


الثانيه: ما إذا مات بعد الإحرام و دخول الحرم. 
الثالثه: إذا مات بعد الإحرام و قبل الدخول فى الحرم. 


الرابعه: إذا مات بعد الخروج من منزله و بعد الشروع فى السفر و قبل الإحرام. 


000 الحدائق ٠‏ لان ؟. 
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لا لكون الحكم كذلك فى الحاج عن نفسه لاختصاص ما دل عليه به و كون فعل النائب فعل المنوب عنه لا يقتضى الإلحاق. 
بل لموثقه إسحاق بن عار المؤيده بمرسلتى الحسين بن عثمان و الحسين بن يحبى الدالّه على أن النائب إذا مات فى الطريق 
أجزأ عن المنوب عنه المقدّيده بمرسله المقنعه «من خرج حاءاً فمات فى الطريق فإنه إن كان مات فى الحرم فقد سقطت عنه 
الحجه) الشامله للحاج عن غيره أيضاًء و لا تعارضها موثقه عمّار الدالّه على أن النائب إذا مات فى الطريق عليه أن يوصىء لأنّها 
محموله على ما إذا مات قبل الإحرام أو على الاستحباب. مضافاً 


إلى الإجماع على عدم كفايه مطلق الموت فى الطريق» و ضعفها سنداً بل و دلاله منجبر بالشهره و الإجماعات المنقوله فلا ينبغى 
الإشكال فى الإجزاء فى الصوره المزبوره. 


و أمَا إذا مات بعد الإحرام و قبل دخول الحرم ففى الإجزاء قولان, و لا يبعد الإجزاء و إن لم نقل به فى الحاج عن نفسه. لإطلاق 
الأخبار فى المقام و القدر المتيقن من التقييد هو اعتبار كونه بعد الإحرام؛ لكن الأقوى عدمه .]١[‏ فحاله حال الحاج عن نفسه فى 
اعتبار الأمرين فى الإجزاءء. و الظاهر عدم الفرق بين حيجه الإسلام و غيرها من أقسام الحج. و كون النيابه بالأجره أو بالتبرّع. 


ولا يخفى أن مقتضى القاعده هو عدم الإجزاء فى جميع الصورء لعدم صدور العمل المستأجر عليه من الأجيرء و يدل عليه مضافاً 
إلى ذلك موثق عمّار الساباطى المتقدّم »0١١‏ للأسمر فيه بالإيصاء إذا حصلت أماره الموت للنائب فى أثناء الطريق» و أمَا بحسب 
الروايات فلا ريب فى الإجزاء إذا مات بعد الإحرام و دخول الحرم كما هو المستفاد من موثقه إسحاق بن عمّار. و قد عرفت أن 
هذه الصوره هى القدر المتيقن من النصء كما أن الظاهر منه هو الإجزاء إذا مات بعد الإحرام و قبل الدخول فى الحرم 


]١1[‏ بل الأقوى هو الإاجزاء. 


() فى ص 78. 
[مسأله :١١‏ إذا مات الأجير بعد الإحرام و دخول الحرم] 


[187] مسأله :1١‏ إذا مات الأجير بعد الإحرام و دخول الحرم ]١[‏ يستحق تمام الأجره إذا كان أجيراً على تفريغ الذمّهء و بالنسبه 
إلى ما أتى به من الأعمال إذا كان أجيراً على الإتيان بالحج بمعنى الأعمال المخصوصه و إن مات قبل ذلكك لا يستحق شيئاً 
سواء مات قبل الشروع فى المشى أو بعده و 


قبل الإحرام أو بعده [1] و قبل الدخول فى الحرم؛ لأنه لم يأت بالعمل المستأجر عليه لا كلاً ولا بعضاً بعد فرض عدم إجزائه» من 
غير فرق بين أن يكون المستأجر عليه نفس الأعمال أو مع المقدّمات من المشى و نحوه .)١(‏ 


الحج. 


و ممما ذكرنا ظهر عدم الإجزاء إذا مات فى الطريق قبل الإحرام؛ لعدم صدق الشروع فى الأعمال الذى هو موضوع الإجزاء بمجرد 
السفر و الخروج من البيت فإن ذلك من مقدّمات الحج للوصول إلى إعماله و أفعاله لا من أعماله» فلا ظهور لموثق إسحاق لما 
قبل الإحرام» فالمرجع حينئذٍ القاعده الأوليه المقتضيه لعدم الإجزاء مضافاً إلى موثقه عمار الساباطى» و قد ظهر بما ذكرنا أيضاً 
عدم الإجزاء فى الصوره الرابعه كالأو لل #اتيختسن الاراء بالصوره الثانيه و الثالثه. 


)١(‏ يقع الكلام فى مقامين: 


المقام الأوّل: إذا مات الأ-جير بعد الإبحرام و دخول الحرم فقد عرفت بما لا مزيد عليه أنه لا ينبغى الريب فى الإجزاء؛ و هل 
يستحق تمام الأجره أم لا؟ فيه تفصيل و هو أن النائب إذا كان أجيراً على تفريغ ذمّه المت يستحق تمام الأجره, لأنّ المفروض 
فراغ ذمّه الميت بذلككء و قد ذكرنا فى محله صيحه الإجاره على ذلكك. فإنّ التفريغ و إن لم يكن مقدوراً للنائب و لكنّه مقدور 
له بالواسطه و بأسبابه و هذا المقدار 


]١[‏ بل بعد الإحرام و لو قبل دخول الحرم. 
]١[‏ مر استحقاقه فيما إذا مات بعد الإحرام. 
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نعم» لو كان المشى داخلًا فى الإجاره على وجه الجزئيه بأن يكون 


مطلوباً فى الإجاره نفساً استحٌّ مقدار ما يقابله من الأ-جره بخلا-ف ما إذا لم يكن داخلًا أصلًاء أو كان داخنًا فيها لا نفساً بل 
بوصف المقدّمي فما ذهب إليه بعضهم من توزيع الأسجره عليه أيضاً مطلقاً لا-وجه له. كما أَنّه لا وجه لما ذكره بعضهم من 
التوزيع على ما أتى به من الأعمال بعد الإحرام؛ إذ هو نظير ما إذا استؤجر للصلاه فأتى بركعه أو أزيد ثم أبطلت صلاته فإنّه لا 
إشكالقى أنه لا ستحن الأجره على ما أنى قد 


ل فى صبحه الإجاره. نظير الا .2 جار على التطهر فَإنّه مقدور بالواسطه و إلا فالتطهير بنفسه غير مقدور له. 


و أمّا إذا كان أجيراً على الأعمال و المناسكك نفسها فلا بد من تقسيط الأجره و توزيعها حسب الإتيان بالأعمال. نعم إذا مات 
قبل الإحرام فلا يستحق من الأجره شيئا و إن أتى ببعض المقدّمات كالسفر و نحوه. لعدم تفريغ ذمّه الميت بذلكك و عدم الإتيان 
بالأعمال والأفعال السعاحر علها:ودغوي تفط الأخره تي بالقسيه إلى المقدمات لآ شاهد لها. 


كما أن دعوى أنه يستحق اجره المثل لما أتى به من المقدّمات لا-حترام عمل المسلم نظير استحقاق اجره المثل فى الإجاره 
الفاسده لا وجه لهاء لأنّهِ إِنْما أتى بالمقدّمات باختياره لأجل الوصول إلى العمل المستأجر عليه؛ و المفروض أنه لم يكن مغروراً 
من قبل المستأجر و لم يكن صدور هذه المقدّمات مستنداً إلى أمر المستأجرء فلا يقاس المقام بباب الإجاره الفاسده الموجبه 
لاستحقاق اجره المثل لأنْ إتيان العمل فى باب الإجاره الفاسده مستند إلى أمر المستأجر و ذلكك موجب للضمانء بخلاف المقام 


إن إتيان المقدّمات لم يكن بأمر المستأجر و إنما أتى الأجير بها باختياره لغرض 


ا ل بالمرّهء نظير ما لو استأجر على الصلاه فتوضأ الأجير أو اغتسل 
ثم عجز عن أداء الصلاه ه فَإنّه لا , يستحق اجره المثل لوضوئه أو غسله 
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وامقوع انان إن كان لا مستعدق د ا العسدسى:بالسيه لك يستحق اجره المثل لما أتى به حيث إن عمله محترم؛ مدفوعه بأنه لا 
وجه له بعد عدم نفع للمستأجر فيه» و المفروض أنه لم يكن مغروراً من قبله» و حينئذ فتنفسخ الإجاره إذا كانت للحج فى سنه 
مخعاو يكن هله الأإتان يه ]١[‏ إذا كانت رعطلقه )كه ضر انتعقاق لق ملل التمد بريه 


المقام الثانى: إذا مات الأجير بعد الإسحرام و قبل دخول الحرم, فإن قلنا بالإجزاء كما هو المختار فحكمه حكم ما لو مات بعد 
دخول الحرم من كون الأجره فى قبال التفريغ أو فى قبال الأعمال و إن قلنا بعدم الإجزاء فحاله حال الموت قبل الإحرام فى عدم 
استحقاق شى ء من الأجره؛ لأنّ المستأجر عليه ليس هو الإحرام فقط و إنما هو الإحرام المتعقب لسائر الأعمال, فالإحرام وحده لا 
يوجب استحقاق لا قي شرن بن 4 استؤجر للصوم فمات الأجير فى أثناء النهار» فإِنْ إمساكك مقدار من النهار لم يكن متعلقا 
للإجاره» و كذا لو استؤجر للصلاه فأتى ب ركعه أ ازيم يغلت علؤتة إنه لا إشكان فى عدم اتتكتاق الأحرء عل يما أى به 
لعدم كونه من العمل المستأجر عليه» بل لو فرضنا تعلق الإجاره بنفس الإحرام وحده بطل عقد الإجاره؛ لأنّ الإحرام وحده من 
دون تعقبه لإعمال الحج عباده غير مشروعه. فإن ذلكك نظير الاستئجار لركعه واحده أو الصوم بمقدار نصف النهار. 


أمَا استحقاق الأجره للمقدّمات فيجرى فيه ما تقدّم من أن المقدّمات كالمشى و نحوه لو كانت متعلقه للإجاره و داخله فيها على 


وجه الجزئيه توزع الأجره عليها و إِلَّا فلا. 


(1)افن العاره تشويض لأن ترون كلقينا فنا إذانعات الجر قاذ مجال لقولد: 


]١[‏ فى العباره تشويشء و الصحيح أن يقال: إن الإجاره إذا كانت مقيّده بالمباشره فهى تنفسخ بالموت من غير فرق بين أن 
تكون الإجاره فى سنه معّنه أو كانت مطلقه, و أمّا إذا لم يقيد الإجاره بالمباشره وجب الاستئجار من تركه الأجير من غير فرق 
أنشا بين البق النشيه وغيرها: 
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[مسأله ؟1: يجب فى الإجاره تعيين نوع الحج] 


[18”"] مسأله 7: يجب فى الإجاره تعيين ]١[‏ نوع الحج من تمتع أو قران أو إفراد »)١(‏ و لا يجوز للمؤجر العدول عما عن له و 
إن كاة إلى الأفضل كالعتدول من أحد الأخرين إلى الأول» إلا إذا رضي الستاج ذلك فيا ]ذا كان هشير بيخ التوعين أو 
الأواغ كما فى الح الى و المتلاور المظاق» أو كان.5| مرلين مسباوييق فى مكلا وبخاريجياةى آنا ]ذا كاذ ها عليه من نوع 
خاص فلا ينفع رضاه ]١[‏ أيضاً بالعدول إلى غيره» و فى صوره جواز الرضا يكون رضاه من باب إسقاط حق الشرط إن كان 
انين يران العرظه :11 ] وسومات الرقبالبالرقاء بغر لعن ]3 كان بعتو انها لقبدلاة وعلى أى تدر سعط الاجر الما 
و إن لم يأت بالعمل المستأجر عليه على التقدير الثانى, لأنّ المستأجر إذا رضى بغير النوع الذى عبّنه فقد وصل إليه ماله على 
المؤجر كما فى الوفاء بغير الجنس فى 


و يجب عليه الإتيان به إذا كانت مطلقه. و الصحيح 


أن يقال: كما فى التعليقه إن الإجاره إذا كانت مقّ.ده بالمباشره فهى تنفسخ بالموت من غير فرق بين أن تكون الإجاره فى سنه 
معّنه أو كانت مطلقهء و أمَا إذا لم تقيد الإجاره بالمباشره وجب الاستئجار من تركه الأجير من غير فرق أيضاً بين السنه المعينه و 
غيرها. 

(1) ذكر الفقهاء أنه لا بدٌ فى الإجاره للحج من تعبين نوع الحج من تمتع أو قران أو إفراد» لأنّ مقتتضى قواعد الإجاره اعتبار 
تعيين النوع الذى يريده المستأجر فى صيحه الإجاره و إِلَّا يلزم الغرر, إن أعمال الحج غير متساويه و مختلفه حسب الكيفيه و 
الأحكام و الأجره و القيمه كما هو كذلك فى سائر الأعمال المتعلقه للاجاره» كذا علّله فى الجواهر .)١١‏ 


]١[‏ بالمعنى المقابل للفرد المبهم و أما الإجاره على الجامع فالظاهر جوازها. 


]١[‏ فى براءه ذمّه المستأجر لا فى استحقاق الأجير للأجره. 





[؟]الاشتراط فى أمثال المقام يرجع إلى التقييد حسب الارتكاز العرفى. 


)١(‏ الجواهر ا ااا 
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سائر الديون فكأنه قد أتى بالعمل المستأجر عليه ولا فرق فيما ذكرنا بين العدول إلى الأفضل أو إلى المفضولء هذا و يظهر من 
جماعه جواز العدول إلى الأفضل كالعدول إلى التمبّع تعنداً من الشارع لخبر أبى بصير عن أحدهما «فى رجل أعطى رجلا دراهم 
يحج بها مفرده أ يجوز له أن يتمتّع بالعمره إلى الحج؟ قال (عليه السلام): نعم إِنّما خالف إلى الأفضل» و الأقوى ما ذكرناه» و 
الخبر منزّل على صوره العلم برضا المستأجر بذلك مع كونه مخيرا بين النوعين» جمعاً بينه و بين خبر آخر ]١[‏ «فى رجل أعطى 
رجلا دراهم يحج بها حجه مفرده, قال (عليه السلام): ليس له أن يتميّع بالعمره إلى 


الحج لا يخالف صاحب الدراهم» و على ما ذكرنا من عدم جواز العدول إِلَا مع العلم بالرضا إذا عدل بدون ذلكك لا يستحق 
الأجره فى صوره التعيين على وجه القيديه و إن كان حيّججه صحيحاً عن المنوب عنه و مفرغاً لذمّته إذا لم يكن ما فى ذمّته متعينا 
فيما عتّن» و أمَا إذا كان على وجه الشرطيه [1] فيستحق إِلَا إذا فسخ المستأجر الإجاره من جهه تخلف الشرطء إذ حينئذ لا يستحق 


المتى. بل تعره المد ا 


أقول: لعل نظرهم إلى استئجار العمل المبهم المردد فإنَ ذلكك مستازم للغرره و أما إذا وقع عقد الإجاره على الطبيعى الجامع بين 
الأغراد فليس فيه أى غرر و إن اختلفت الأأفراد كيفيه و قيمه. و للأ-جير اختيار أى فرد شاء و ليس للمستأجر إلزامه باختيار فرد 


خاص كالأكثر قيمه أم غيره» لكون المفروض أن المستأجر عليه هو الطبيعى الجامع بين الأفراد» نظير استئجار شخص لصيام شهر 
من شهور السنه مع أن الصوم فى الشتاء تختلف قيمته مع الصوم فى الصيفء و هكذا الحج البلدى إذا لم 


]1١[‏ هذا الخبر ضعيف فإنه من غير المعصوم (عليه السلام)» و العمده أن الروايه الأولى غير ظاهره فى التعبٍد بقرينه التعليل فهى 
منزّله على صوره العلم برضا المستأجر كما هو الغالب فى موردها. 


[1] مرٌ أن مرجع الاشتراط إلى التقبيد فى أمثال المقام. 


بعين له طريقاً خاضّاً فإن الأجره تختلف حسب اختلاف كيفيه السفر و أنواعه من الجو و البحر و البر» ففى جميع الفروض تصح 
الإجاره من دون تعيين نوع خاص و كيفيه مخصوصه و ليس فيها أى غرر بعد فرض كون الأجير مختارا فى إتيان أى فرد شاء» و 


5 


يكن للمستأجر إلزام الأ-جير باختيار فرد خاص. نعم؛ لو تعلق عقد الإجاره بالمبهم المردّد بين فردين بحيث لم يعلم أن مورد 
الاجاره هل هو هذا الفرد أو الفرد الآدخر فقد يكون الأجير يختار فرداً خاصضًاً و المستأجر يختار فرداً آخرء تبطل الإجاره حينئذ 
ون 

:. 
ثم إنه قد صرّح جماعه و منهم المصنف (رحمه الله) أنه لو استأجره لما عتّن له كالقران فليس للأجير العدول عما عتّن له و لو 
إلى الأفضلء خلافاً للشيخ حيث صرّح بأنه لو استأجره للتمتع لم يجزئ غيره و أمَا لو استأجره للإفراد أو للقران أجزأه اله تع (الء 
فيقع الكلام فى مقامين: 
أحدهما: فيما تقتضيه القاعده. 


ثانيهما: فيما يقتضيه النص. 


أمَا الأوّل: فمقتضى القاعده عدم جواز العدول مطلقاًء لأنّ العمل المستأجر عليه مملوك للمستأجر و على الأجير تسليم العمل 
المعيّن إلى المستأجرء و ليس للأ-جير تبديله إلى عمل آخر لم يقع عليه عقد الإجاره و إن كان أفضل. و بعباره اخرى: الإجاره 
إنما تعلقت بذلك العمل المعين» فلا يكون الآتى بغيره آتباً بما استؤجر عليه سواء كان أفضل مما استؤجر عليه أم لاء كما لو 
استأجره لزياره مسلم بن عقيل (عليه السلام) فزار الحسين (عليه السلام) بدلا عن زياره مسلم (عليه السلام)» فإنه لم يأت حينئذ 
بمتعلق الإجاره و بقيت ذمّته مشغوله به. 


نعم إذا استأجره على الحج المندوب أو المنذور المطلق أو كان المستأجر ذا منزلين متساويين فى مكه و خارجها بحيث كان 


مخيراً بين التمبّع و الإفراد» فللأجير فى هذه 


.8955 :١ المبسوط‎ )١( 
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الصوره التبديل إذا رضى المستأجر بذلكك. فالتبديل إنما لا يجوز له إذا كان نوع خاص من أقسام الحج متعيّناً على المستأجر 
كبا( ة جنار حم عاق أ 


كان ممن يتعين عليه حج التمتّع مثلا. 


بل ذكر المصنف أنه ليس له التبديل و العدول و لو مع رضا المستأجرء فلا ينفع رضاه بالعدول إلى غيره. و لا يخفى أن مراده 
من عدم جواز العدول حتى مع رضا المستأجر إنما هو بالنسبه إلى براءه ذمّه المستأجر و تفريغ ذمّته» يعنى إذا كان المتعّن عليه 
حجاً خاضًاً فلا ينفع رضاه بالعدول إلى غيره فى براءه ذمّتهء لأنَّ تفريغ ذمته لا يمكن إِلَا بإتيان ما تعين عليه. 


و أمَا بالنسبه إلى استحقاق الأجير الأجره لما أتى به فلا مانع منه إذا رضى المستأجر بالعدول. فإن التبديل و العدول إذا كان عن 


بالعدول إلى نوع آخر الذى هو مستحب نفسى و يستأجر شخصاً لما وجب عليه بعينه. 


فما ذكره المصنف من عدم جواز العدول حتى مع رضا المستأجر إنما يتم بالنسبه إلى أداء التكليف و تفريغ الذمّه لا أنه لا يجوز 
له العدول حتى مع رضاه بحيث لا يستحق الأجير الأجره. 


لا 7 
ثم ذكر السيد المصنف (رحمه الله) أنه فى صوره جواز التبديل و جواز الرضا به يستحق الأجير الأجره المسماه من دون فرق بين 


كون التعيين على الأجير بعنوان الشرطيه و يكون رضاه بالتبديل من باب إسقاط حق الشرطء و بين كون التعيين بعنوان القيديه و 
كان الرضا بالعدول من باب الرضا بالوفاء بغير الجنس. 


و ما ذكره واضح بناء على الشرطيه لأنّ الأجير قد أتى بنفس العمل المستأجر عليه» و المفروض أن المستأجر قد رفع اليد عن 
الشرطء و أما على القيديه فإنه و إن لم يأت بالعمل 


المستاجر عليه و لكن قد أت بالبدال بام المستا حر فعل كل القدزرية تحن الأجرة المسحاة, 
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و توضيح المقام يحتاج إلى بيان معنى الاشتراط و الفرق بينه و بين القيدء و هذا البحث و إن تقدّم فى بعض المباحث السابقه 
مفضنًا 01١‏ فلا مجال للبسط و لكن لا بأس بالإشاره إليه و لو إجمانًا فنقول: قد ذكرنا فى باب الشرط من بحث المكاسب "١‏ أن 
المعروف بينهم أن الشرط هو الالتزام فى ضمن التزام آخر من غير أن يكون مقدداً بالآخرء و هذا المعنى مما لا محصل له لأَنَّ 
مجرّد الظرفيه ما لم يكن بينهما ارتباط لا يترتّب عليه شى ء؛ بل هذا الالتزام يكون وعداً ابتدائياً لا أثر لمخالفته. فلا بدّ من ارتباط 
أحدهما بالآدخر حتى يترتّب عليه الأثر كما هو المتفاهم من الشرط. و منه الشريط فإنّه يطلق على الخيط الرابط بين شيئين» 
فالشرط هو الربط بين شيئين و يقع الكلا-م فى تحقيق هذا الارتباط» و ليس معناه تعليق المنشأ كالبيع بالشرط و إلا لبطل العقد 
للتعليق المجمع على بطلادنه سواء وقع الشرط فى الخارج أم لت مع أنه لا إشكال فى جواز البيع المشروط و ثبوت الخيار عند 
مكل الشرل. 


بل معنى الاشتراط يرجع إلى أحد أمرين: تعليق المنشأ على الالتزام أو أن الالتزام بالمنشا كالبيع معلق على وجود الشرط بحيث 
إذا لم يكن الشرط موجوداً لم يكن ملتزماً. 

فعلى الأوّل فالعقد و إن كان معلقاً إلا أن مثل هذا التعليق لا يضر بصحته إذ المفروض تحقق الالتزام المعلق عليه و حصوله 
بالفعل من المشترىء و هذا المقدار من التعليق لا يوجب البطلان» فإن التعليق المبطل هو التعليق على أمر متوقع الحصول 


و أمًا التعليق على أمر حاصل موجود بالفعل فغير موجب للبطلان. هذا فيما إذا كان الشرط من قبيل الأفعال التى قابله للالتزام بها 


وأا آالثاقئ فمور ةما إذا قاق الشرط خارجا عن تخت الالكان ككتابة العبد أو جماله و نحوهماء فإن تعليق العقد على الالتزام 


بذلكك مما لا معنى له. لأنّ الالتزام بشى ء إنما يتعلق بأمر اختيارى مقدور للملتزم و أمَا إذا كان غير مقدور له فلا معنى للالتزام 


)١(‏ راجع شرح العروه 78: ١78‏ ذيل المسأله [ع"0م]. 


(؟) مصباح الفقاهه 7: /12. 
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به» ففى أمثال هذه الموارد معنى الاشتراط هو أن الالتزام بالمنش! و الوفاء به معلق على الكتابه أو الجمال مثلاء و مرجع ذلكك إلى 
جعل الخيار بلسان الشرط. فحقيقه الشرط ليست عباره عن الالتزام فى ضمن التزام آخرء بل حقيقته إما تعليق المنشأ على الالتزام 
فق الأموو لابن للاتزام بو ونا أن الأتوام بالعقك معلى على وسوط لوطه مرج الشرطة فى النقد إلى سد جلديع الأمويمة 
هما قد يجتمعان و قد يفترقان» ففى كل مورد غير قابل للخيار كالنكاح بناء على المشهور و خلاقاً لصاحب الجواهر ١١‏ أو 
الطلاق و العتق و نحوهما من الإيقاعات التى لا يجرى فيها الخيار يرجع الاشتراط إلى تعليق العقد أو الإيقاع على الالتزام» فلو 
اشترطت الزوجه على زوجها بأن يكون اختيار السكنى بيدها أو أن ينفق عليها كل شهر كذا مقداراًء معناه أن أصل النكاح معلق 
عن القوام الروج يهنا" الأمروة نز أتره إلراة القارع المشووط عله يانيان الشرمط» للسيره والقو لين اعليهم النتلام):والمتيتون عد 
شروطهم) 7 و ليس أثره الخيار للمشروط له» فليس فى 


البين إِلَّا حكم تكليفى و هو وجوب الإتيان بالشرط على المشروط عليه. 


و فى بعض الموارد يرجع الا-شتراط إلى جعل الخيار من دون التزام فيه كموارد اشتراط كتابه العبد أو جماله و نحو ذلك ما لا 
معنى للالتزام به لعدم كونه اختيارياً وعدم كونه تحت قدرته؛ فإن الكتابه و نحوها من الصفات إما موجوده أو معدومه فمرجع 
الاشتراط إلى جعل الخيار له عند التخلف. و بعباره اخرى: التزام البائع بالعقد مشروط و معلّق بالكتابه و إذا لم تكن موجوده فهو 
غير ملتزم به» و مرجع ذلكك إلى جعل الخيار له عند التخلف. 


وقد يجتمع المعنيان فى مورد واحد كالبيع المشروط فيه الخياطه مثلاء فإنّ معنى الاشتراط فيه تعليق البيع على الالتزام بالخياطه» و 
هذا التعليق بما أنّه تعليق على أمر حاصل موجود يعلم به المتعاقدان غير ضائر فى صححه البيع» و نتيجته وجوب الوفاء 


(1) الجواهر *5: .7١©‏ 
(0) الوسائل :5١‏ /711/ أبواب المهور ب 7١‏ ح #؛ 18: /١8‏ أبواب الخيار ب 8. 
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بالقتورط على المفروط غلبت كما أندتالتدلاله الالتزافيه دك على أن التزاية بالعقن علق على الختاطه و على تقر البخلتة :و 
عدم تحقق الخياطه يثبت له الخيار» فأمثال هذه الموارد مجمع بين الأمرين, تعليق البيع على الالتزام و تعليق الالتزام على الشرط و 
لازم الأموّل وجوب الوفاء بالشرط و إلزامه بالوفاء» و لازم الشانى جعل الخيار له عند التخلف, و المشروط له يجوز له إلزام 
المعروعل عله افان القرطو وله أنقيا إغفال الخاونامااق طول الزافه أو ف عرف على الخلاق البحرر ف فيحاه: 


بقى الكلام فى الفرق بين الشرط و القيد فإنهم قد ذكروا أن الوصف إذا 


اق وخا ]نت القن عق انع لاطي فا ركد مكلف النظلان و تنا لعراة تغلت الشترط و أن إذا كام دوقيل عل تبر 
القيديه فتخلفه يوجب البطلان. 


والذى يتبغى أن يقال: إِنّ الوضفت المأخوذ فى العقد إن كان من الأعراض و الصفات الخارجيه التى ليست دخيله فى فرديه 
الفرد للطبيعى؛ فإن الفرد فرد للطبيعى سواء كان متصفاً بهذا الوصف أم لاء كما إذا باع العبد مع توصيفه بالكتابه أو باعه بشرط 
كونه كاتباء فلا يعقل فيه التقييد و التضبيق و يرجع ذكره فى العقد إلى الا-شتراط» أعنى تعليق الالتزام بالوفاء بالعقد على أن 
يكون العبد كاتباء و نتيجته ثبوت الخيار عند التخلف من دون فرق بين التعابير. لأسن الفرد الخارجى جزئى حقيقى غير قابل 


للتضييق و التقييد و لا يبتحصص بحصتين. 


وإن كان الوضق لاسر هن الكمور الناته الموجبه للاختلاف فى الجنس و الماهيه كقول البائع بعت هذا الحيوان على أن 
يكون فرساًء فحينئذ إذا تخلف و ظهر كونه بقراً مثا بطل البيع بالمرّهء لأنَ البيع لم يقع على الجامع بين الحيوانين و إنما وقع على 
الجنس المعتين المعنون بعنوان خاصء فاختص البيع بجنس خاص دون جنس آخرء كما إذا باع ذهباً فبان أنه نحاس أو حديد و 
أمشال ذلكك, فإن هذه العناوين دخيله فى الفرديه و تخلفها يوجب بطلان البيع طبعاً لعدم انعقاد البيع بالنسبه إليهء فما وقع لم 
يقصد و ما قصد لم يقع؛ من دون فرق بين أن يعبر و يقول: بعت هذا الحيوان على أن يكون فرساً أو بعت هذا الفرسء فإن عنوان 
الفرسيه عنوان مقوم للمبيع فإذا تخلف و ظهر غيره يبطل البيع بالنسبه إليه جزماً. 


هذا كلّه فيما إذا كان المبيع مثلا شخصيا. 


و أمَا إذا كان كلياً ففيه تفصيل بالنسبه إلى الأوصاف المأخوذه فى المبيع. و توضيح ذلكك: أن المبيع مثلّا إذا كان كلياً فإن كانت 
الأوصاف المأخوذه موجبه لاختلا.ف الجنس و الماهيه فمرجعها إلى التقيبد فى المبيع؛ فلو قال: بعتكك مناً من الطعام فى ذمّتى 
على أذ كر د اط أو اتصير أى ارزا قسكم عر اشرو فيه ل كرا حقه طن الدتدرة يه االمتقرى«الإخاينا ميل لم مع وها ا 
لم يسلّم. 

و إن كانت من الأوصاف التى لا تكون دخيله فى الماهيه و الجنس فإن كانت من الصفات المصنّفه بمعنى وقوع البيع على 
صنف خاص فى قبال صنف آخرء كبيع الحنطه من المزرعه الفلانيه أو أن يستأجره للخياطه الروميه دون العربيه فإن ذلكك أيضاً 
موجب للتقييد, فإِنٌ المبيع أو المستأجر عليه و إن كان كلياً لكنّه مقتّد بخصوصيه توجب التقييد بحسب ما هو المرتكز فى 
الأذهان. فيختص البيع أو الإجاره بذاكك الأأمر الخاص و إذا تخلف لا يستحق البائع أو الا حو شي مو الم اد الأجره. لعدم 
إتيان العمل المستأجر عليه و عدم تسليم المبيع» لأنْ المفروض أن ما وقع عليه العقد هو الكلى المنطبق على صنف خاص دون 
غيره. 


و أمًا إذا لم تكن من الصفات المصنّفه و كان الشرط أمراً أجنبياً كاشتراط خياطه الثوب فى بيع الحنطه. فإِنّهِ لا يوجب تقبيداً فى 


المبيع ضروره أن أخذ الأمرين الأجنبى أحدهما عن الآخر لا يكون قيداً له» فلو سلم البائع الحنطه و لم بخط الثوب فقد سلم 
نفس المبيع إلى المشترىء غايه الأمر أن له مطالبه خياطه الثوب و له الخيار عند التخلفء فالمبيع نفس المبيع سواء 


خاط الثوب أم لا© فليست الخياطه و نحوها من الأوصاف المشخخصه و المصنفه كالكتابه و نحوها من الأوصاف التى توجب 
الاختلاف فى الصنفء و هكذا الحال بالنسبه إلى الإجاره كما إذا اشترط خياطه الثوب فى الاستئجار لحج أو صلاه» فإن الخياطه 
لا تؤثر فى العمل المستأجر عليه من الحج أو الصلاه فإِنْ الخياطه عمل خارجى أجنبى عن العمل المستأجر عليه؛ و لا يوجب 
تقيبداً فى العمل المستأجر عليه و إن وجب الإتيان به حسب الاشتراط و الالتزام المقرّر بينهما. 
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نعم» رما يمكن إرجاع هذا النحو من الأوصاف إلى القيد و دخله فى العمل المستأجر عليه بنحو من العنايه» بدعوى أن المستأجر 
عليه هو الحج الخاص المتعقب بالخياطه أو المقرون بها أو المسبوق بهاء فلو تخلف لم يكن آتياً بالعمل المستأجر عليه. 


هذاء و لكن ذلك على خلاف المرتكز, فإن المرتكز فى أمثال المقام هو الاشتراط لا التقييد» هذا كله بحسب الكبرى الكليه. 
و أنا"بالسية إلى' العم و الإفراد و القران من أنواع الحج فالظاهر أنها من الصفات المصنفه, فإذا تعلقت الإجاره بواحد منها فلا 


محاله يكون الأخذ على نحو القيديه فإذا استأجره للحج و اشترط عليه التمبّع و خالف و حج حج الإفراد لم يأت بالعمل 
المستأجر عليه أصلَّاء فالاشتراط فى أمثال المقام يرجع إلى التقييد حسب الارتكاز العرفى. 


و أمَا العدول إلى غير ما عتّن له فإن كان برضا المستأجر و أمره فيستحق الأجير الأجره المسماه و إن كان المقام من باب تغيير 
الجنس و الاختلاف فى الحقيقه. لأنْ أمر المستأجر بالعدول و رضاه بذلكك يوجب الضمانء و إن لم يرض المستأجر بالعدول فلا 


يجوز العدول للأجيرء و إذا عدل من دون 


رضاه لا يستحق شيئاً حتى إذا عدل إلى الأفضلء هذا تمام الكلام فيما تقتضيه القاعده. 


المقام الثانى: فيما يقتضيه النصء فاعلم أُوَلًا أن مقتضى القواعد الأوليه فى باب الإجاره عدم جواز العدول للأجير عمّا عيّن عليه 
المستأجر و لو عدل لا يستحق شيئاً من الأجره. و لكن مع ذلكك وقع الخلاف فى جواز العدول إلى حج التمدّ لمن استؤجر على 
حج الإفراد أو القرآن و إن لم يرض المستأجر. 


فقد ذهب جماعه منهم الشيخ (قدس سره) إلى جواز العدول إلى الأفضل كالعدول من الإفراد أو القرآن إلى التمبّع 1١‏ تعنداً من 
الشارع؛ و استدلّوا بصحيحه أبى بصير عن أحدهما (عليه السلام) «فى رجل أعطى رجلا دراهم يحج بها عنه 


.8955:١ المبسوط‎ )١( 
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حجه مفرده فيجوز له أن يتمتع بالعمره إلى الحج؟ قال: نعم إنما خالف إلى الفضل» .0١١‏ 


و أمًا السند فقد ذكر صاحب الوسائل بعد قوله أبى بصير يعنى المرادى و هو ليث بن البخترى الثقه بالاتفاق» إلا أنه لم يظهر من 
أى قرينه أن أبا بصير هذا هو المرادى» و لم يذكر المشايخ الثلاثه المرادى فى كتبهم فهذه الزياده و الاستظهار من صاحب 
الوسائل» و كان عليه (قدس سره) أن يشير إلى ذلكك حتى لا يتوهم أحد أن الزياده من المشايخ» و من ثم ذكر السيّد فى 
العدار كك أن الزوانه هيف اشتزاكه اف بين النقةدو الففت لاشدراكك أن بضدز كن لتك المرائ التق ته اتفافاءو 
بين يحيى بن القاسم الذى لم تثبت وثاقته عند جماعه 7). و لكن الترديد غير ضائر عندنا لأنّ يحيى بن القاسم ثقه أيضاً كما 


حقق فى محله «0» فالروايه معتبره و مدلولها جواز العدول 


إلى الأفضل مطلقاً رضى المستأجر أم لا. 


و أجاب المصنف (قدس سره) بأن المعتبره منزّله على صوره العلم برضا المستأجر بالعدول مع كونه مختراً بين النوعين» جمعاً 
بينها و بين خبر آخر عن الحسن بن محبوب عن على (عليه السلام) «فى رجل أعطى رجلا دراهم بحجٌ بها عنه حمجه مفرده. قال: 
ليس له أن يتمتّع بالعمره إلى الحج, لا يخالف صاحب الدراهم) «5. 


و لكن هذا الخبر ضعيف سنداً لأنّه من غير المعصوم بشهاده الشيخ الذى روؤى هذه الروايه فى التهذيب و الاستبصار «0)» فقد 
ذكر (قدس سره) أنه حديث موقوف غير مسند إلى أحد من الأئمه (عليهم السلام)» فإن علياً الذى روى عنه الحسن بن 


(1) الوسائل /١87 :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب ١١‏ ح .١‏ ولا يخفى أن متن الروايه يختلف يسيراً مع ما ذكره المصنفء و 
الصحيح ما ذكره كما فى الوسائل و كتب المشايخ [الاستبصار ؟: 1ا/ ه6١1‏ الكافى ©: /701/ ١‏ الفقيه ؟: 758١‏ 7/ا١١].‏ 


(؟) المداركك /: .١171‏ 

(*) معجم الرجال :7١‏ 8/. 

(؟) الوسائل /١87 :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب ١١ح‏ 7؟. 
(0) التهذيب 2: 8١ع/‏ /ا6٠‏ الاستبصار 7: ##ا/ 1188. 
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محبوب ليس من الأنثمه؛ و ذكر (عليه السلام) بعده كما فى الوسائل و الاستبصار فى الطبعه الحديثه من أغلا-ط النساخ أو 
المطبعه فإن الشيخ بنفسه يصرح بأنه خبر موقوف غير مسندء فقول (عليه السلام) ليس من الشيخ جزماًء و لو احتمل احتمالًا 
ضعيفاً أنه أمير المؤمنين (عليه السلام) فالخبر ضعيف أيضاً للفصل الكثير بين الحسن ابن محبوب و الإمام أمير المؤمنين (عليه 
السلام) و لا يحتمل أنه الإمام على الرضا (عليه السلام)» فإن الحسن بن محبوب 


و إن أمكن روايته عنه (عليه السلام) و لكن لم يطلق اسم على وحده فى شىء من الروايات على الإمام الرضا (عليه السلام) و 
الظاهر أن المراد به على بن رئاب كما عن المداركك )١١‏ و قد كثرت روايات ابن محبوب عنه تبلغ /7/1 مورداء فيكون الحكم 
المذكور من فتاوى على بن رئاب «37) و لا حجيه لفتواه» فالمعتمد إنما هو صحيح أبى بصير. 


و لكن الظاهر قصور الدلاله عن جواز العدول تعدا لأنه لو كان (عليه السلام) مقتصراً على قوله «نعم» لدلّت الروايه على جواز 
العدول تعبداًء إلا أن تعليله (عليه السلام) بقوله: «إنما خالف إلى الفضل» ظاهر فى أن التعليل تعليل ارتكازى غير تعتّدى و أَنّه 
(عليه السلام) فى مقام بيان أمر ارتكازى طبيعى؛ و هو أنه لو استأجر أحد شخصاً على عمل فيه الفضل و كان غرضه وصول 
الثواب إليه فلا ريب فى أَنّه يجوز له اختيار الأفضل لأنّ ثوابه أكثرء فالتبديل حينئذ يكون برضا المستأجر قطعاً. 


و مع قطع النظر عن هذه القرينه القطعيه فلا-.ريب فى عدم جواز التبديل حتى إلى الأفضلء لأسن الواجب على الأ-جير تسليم 
المملوكك إلى مالكه و تسليم العمل المستأجر عليه إلى المستأجرء و تبديله إلى مال أو عمل آخر غير جائز و إن كان هو أفضل 
فإنّ من استؤجر لزياره مسلم بن عقيل (عليه السلام) أو لقراءه دعاء كميل أو لإتيان 


() المداركك /: 171. 


() و لذا عدّ صاحب الجواهر [الجواهر 17: /57] على بن رئاب من جمله من أفتى بعدم جواز العدول؛ قال: خلافاً لظاهر الجامع 
[فى ص *3؟] و النافع [فى ص 4"] و الت لتلخيص [فى ا لمجلد ١‏ ص 559؟] و على بن رئاب. 


[مسأله :1٠“‏ لا يشترط فى الإجاره تعيين الطريق و إن كان فى الحبج البلدى] 


[18"] مسأله 1: لا يشترط فى الإجاره تعيين الطريق و إن كان فى الحج البلدى لعدم تعلق الغرض بالطريق نوعاًء و لكن لو 
عتين تعتين» و لا يجوز العدول عنه إلى غيره إلا إذا علم أنه لا-غرض للمستأجر فى خصوصيته و إنما ذكره على المتعارف فهو 
راض بأى طريق كانء فحينئذ لو عدل صيح و استحق تمام الأجره و كذا إذا أسقط بعد العقد حق تعيينه :)١(‏ 


النوافل لا يجوز له التبديل إلى زياره الحسين (عليه السلام) أو قراءه القرآن أو صلاه الفرائضء و هذا أمر واضح لا غبار عليه» 
فالصحيحه ظاهره فى جواز العدول فيما إذا كان المستأجر فى مقام بلوغ الثواب و عود الفضل إليهء فإن الأجير حينئذ يقطع برضا 
المستأجر بالعدول إلى الأفضل حسب الارتكازء فالروايه منزّله على صوره العلم برضا المستأجر كما هو الغالب فى أمثال هذه 
الموارد» نظير ما لو استأجره لخياطه ثوبه بالخياطه العراقيه فبدّل الأجير الخياطه إلى ما هو أحسن منها كالخياطه الروميه و نحوها 
مما يقطع الأجير بالرضا. 


كك السقة الانصنف لقدسى رهاق 'اغتز الفساته آله لو كتانق لجرو أ بير ها خيع لقاو مسق لزنا بق اا رد لذن 
عرفت أن الإجاره إنما وقعت على وجه التقييد حسب الارتكاز العرفى فلا بدّ من تسليم العمل الذى وقع عليه الإيجار, و أمّا إذا 
فرق كل رسك للحي الكريد وزدطا ةن افرردت كن النستاجر عن الحرو ان عر طحها دق انار عر آنا 
إذا كان التعيين على وجه الشرطيه لا القيديه» بمعنى أن الإيجار وقع على طبيعى الحج و إنما اشترط عليه خصوص القرآن أو 


الإفراد فخالف» فيستحق 


تمام الأسجره لإتيان العمل المستأجر عليه غايه الأمر للمستأجر خيار تخلف الشرطه و لو فسخ للأجير ا المثل لا المسماه 


لفسادها بالفسخ. 


)١1(‏ لوعتين له الطريق و كان له ظهور فى عدم تعلق غرضه بخصوص ذلك و إنما ذكره على المتعارف الخارجى و إلا فهو راض 


بأ طريق كان فيرجع الأمر فى 


حتجه يحج عنه من الكوفه فحجح عنه من البصره. فقال: لا بأسء إذا قضى جميع المناسكك فقد تم حبجهاء إذ هى محموله [1] على 
صوره العلم بعدم الغرض كما هو الغالب, مع أنها إنما دلت 


الحقيقه إلى عدم التعيين و يكون ذكره فى حكم العدم؛ فحينئذ لو عدل صحٌ و استحق تمام الأسجره. و أمَا إذا كان له غرض 


خاص فى تعيين الطريق فمقتضى وجوب الوفاء بالعقد تعين الطريق و ليس للأجير العدول إلى غيره. 
و عن جماعه جواز العدول مطلقاً. و عن آخرين جواز العدول مع عدم العلم بغرض فى الخصوصيه. 
ولا يخفى أن مقتضى القاعده هو الأخذ بظهور الكلام و تعيّن الطريق عليه ما لم تكن قرينه على الخلاف. 


و أما القائلون بجواز العدول فاستدلوا عليه بصحيحه حريز «عن رجل أعطى رجلًا حجه يحج بها عنه من الكوفه فحج عنه من 
البصره فقال: لا بأس» إذا قضى جميع المناسكك فقد تم حتجها .)١١‏ 


و أجاب عنه فى المتن أُوَلّا بأنها محموله على صوره العلم بعدم الغرض كما هو الغالب. 


وفيه: أن مورد السؤال فى الروايه هو التخلف من جهه مبدأ السفر» و كون الغالب فى اشتراط ذلكك عدم الخصوصيه ممنوع, فإن 


الغرض فى الحج البلدى مع كثرته كثيراً ما يتعلق بالبدأه من البلد المعيّن فلا قرينه على هذا الحمل. 


و ثانياً بأن الروايه إنما تدل على صبحه الحج من حيث هوء لا من حيث كونه عمًا 


[١]لا‏ قرينه على هذا الحمل. 


(1) الوسائل /١8١ :١1١‏ أبواب النيابه فى الحج ب ١١ح .١‏ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: ا 


مستأجراً علية كما هو المدعى. نو تعيازه أخرى: الروايه ناظره إلى صححه العمل بعد وقوعه و أنه يوجب تفريغ ذمّه المنوب عنه و 
أن هذه المخالفه لا تفسده؛ فكأن السائل زعم فساد الحج لأجل مخالفه الطريق فأجاب (عليه السلام) بأنه إذا قضى جميع 
المناسكك و أتى بالأعمال فقد تم حيجه و صح. فالسؤال عن أمر واقع فى الخارج و أنه يوجب تفريغ الذمه أم لاء و ليس السؤال 
ناظرا إليّ جواز العدول وعدمه. فالروايه قاصره الدلاله عن جواز العدول, فالمرجع القاعده المقتضيه لوجوب الوفاء بالعقد و 
التعيين فيه يوجب التعين عليه. 


و كيف كانء لو تعين عليه طريق و خالف و عدل إلى طريق آخر فلا ربب فى صححه حيجه و براءه ذمّه المنوب عنه؛ إذا لم يكن 


الؤاجي )عليه مققدا يتخصوضيه الطريق المغييى كما إذا كان ناذرا لطررق خاضن. 

إنما الكلام فى استحقاقه ارو تتقازير العدو لوز البيفا زف وروت وده كف لفقل ضور لذلكه: 
الاولى: ما إذا كان الطريق معتبراً فى الإجاره على وجه الجزئيه. 

الايد إن عد طرق علج رس اناي 

الثالثه: ما إذا كان الطريق مأخوذاً على نحو الشرطيه. 


أمَا إذا كان مأخوذاً على نحو الشرطيه فحاله حال سائر الشروط» بحيث يكون للمستأجر غرضان غرض تعلق بنفس العمل و غرض 
آخر تعلق بالشرط المنضم إلى العمل» فإذا خالف 


و أتى بأصل العمل من دون الشرط يستحق تمام الأجره لإتيانه بمتعلق الإجاره؛ و تخلف الشرط لا يضر بإتيان العمل المستأجر 
عليه نظير تخلف الخياطه المشترطه فى البيع أو فى إيجار عمل من الأعمالء غايه الأمر يثبت الخيار للمستأجر عند التخلف. فإذا 
فسخ يسترجع الأجره و يثبت للأجير أجره المثل, لأنَّ العمل الصادر منه صدر بأمر المستأجر. 


و أما إذا كان مأخوذاً على نحو القيديه كالحج البلدى المأخوذ فيه الشروع من بلد خاصء أو نذر الحج من البلد الخاص» أو 
المريض الذى وجب عليه الإحجاج 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج فة ص: ين 
على صبحه الحج من حيث هو لا من حيث كونه عملًا مستأجراً عليه كما هو المدعى, و ريّما تحمل على محامل أخر. 


و كيف كانء لا إشكال فى صبحه حيجه و براءه ذمّهِ المنوب عنه إذا لم يكن ما عليه مقتّداً بخصوصيه الطريق المعين» إنما الكلام 
فى استحقاقه الأجره المسماه عل تقدير العذول و غدمة» :و الأقوق أله ,ستحتق من المسقى»بالنسه و سقط منه 


و التجهيز من بلده كما احتمله بعضهم و إن اخترنا كفايه الميقاتيه فيه فلا يستحق شيئاً من الأجره, لعدم إتيانه بالعمل المستأجر 
عليه و إن برئت ذمّه المنوب عنه بما أتى به. لأنّهِ حينئذ يكون متبرعاً بعمله فلا يستحق شيئاً. 


و بعباره اخرى: العمل المستأجر عليه يباين الموجود الخارجى و المأتى به» إذ المفروض أنّ الإيجار وقع على حصّه خاصّه المعبر 
عب وك لشي نون ا | فا خصو حرق امسن فيه ما لتقن عوط لات و اشن اا وى حم اللي ا 
المقسمىء فيكون حال المقام كما إذا استأجره للصلاه فخالف و صام أو استأجره لزياره الحسين (عليه السلام) فزار مسلم بن 
عقيل (عليه السلام) 


أو استأجره لقراءه القرآن فقرأ دعاء كميل و هكذا فإنه لا يستحق شيئاً من الأجره فى جميع ذلك. بل يكون متبرعاً بعمله و معه 
و ذهب الشيخ صاحب الجواهر إلى أنه يستحق الأجره بالنسبه. لأنّ العمل المستأجر عليه عمل مركب ذو أجزاء عرفاًء فإذا خالف 


ولم يأت بالقيد يصدق كونه بعض العمل المستأجر عليه» و ليس ما أتى به صنفاً و نوعاً آخر يباين العمل المستأجر عليه بل هو 


جزء منه .)١(‏ 


و يرد عليه: أنه لو فرض أخذ الطريق على نحو التقييد فالعمل المستأجر عليه هو العمل المقيّد لا العمل المركب من شيئينء فإذا 
خالف و لم يأت بالقيد فلم يأت بالعمل 


)١(‏ الجواهر 17: ع/ا". 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: 4ع 


بمقدار المخالفه إذا كان الطريق معتبراً فى الإجاره على وجه الجزئيه» و لا يستحق شيئاً على تقدير اعتباره على وجه القيديّه. لعدم 
إتيانه بالعمل المستأجر عليه حينئذ و إن برئت ذمّه المنوب عنه بما أتى به لأنه حينئذ متبرع بعمله. 


وفوف آله امدق العرق” انان تعض ها سعد علي هدق" بالنسه رتسي لقي للش هبيه لذ ره عزفا ضح العم 
ذى الأسجزاء كما ذهب إليه فى الجواهر لا وجه لهاء و يستحق تمام الأ-جره إن كان اعتباره على وجه الشرطيه الفقهيه بمعنى 
الالتزام فى الالتزام» نعم للمستأجر خيار الفسخ لتخلف الشرط فيرجع إلى أجره المثل. 


المستأجر عليه؛ لا أنه أتى بجزء و لم يأت بالجزء الآخرء فإن الطبيعى الموجود فى ضمن مورد الإجاره غير الطبيعى الموجود فى 
ضمن بشرط لاء نظير ما لو استأجره لزياره الحسين (عليه السلام) فى يوم عرفه فزار يوم عاشوراء فإن الزياره و إن كانت صادقه 


فى الموردين» 


و لكن الزياره التى وقع عليها عقد الإجاره زياره خاصّه تنافى زياره اخرى و تباينها. 

و أمّرا المأخوذ على نحو الجزئيه فتاره تكون الجزئيه فى مقام الإثبات و الدلاله بمعنى أن متعلق الإجاره فى الحقيقه أمران و فى 
البين إجارتان» إجاره مستقله تعلقت بهذا الجزء كالطريق الخاصء و إجاره مستقلّه أخرى تعلقت بأعمال الحج و لكنه أنشأهما 
بإنشاء واحد و جمعهما بعباره واحده؛ فحينئذ لو خالف و أتى بالحج من غير الطريق المتعين عليه فللمستأجر مطالبه الأجير بقيمه 
العمل الذى لم يأت به حيث إن الأجير لم يسلم العمل الذى صار ملكا للمستأجر فيثبت له الخيار» و قد لا يفسخ و قد يفسخ. 
فإن لم يفسخ فله مطالبه الأ-جير بقيمه العمل الذى تركه. لأنّ المفروض أن العمل ملكك للمستأجر و قد فوّت عليه الأجير و لا 
ينفسخ عقد الإجاره بالنسبه إلى العمل الذى لم يسلمهء لأنْ عدم التسليم فى الخارج لا يوجب الانفساخ. و أمَا الأجير 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: لله 


تتكتهق عن المستاجر أرة العم الذى ملكة المتا عو فالسنا در سق سه العمل علن!الأجير و الأ عير نفك الجر لحمل 
على المستأجرء و القيمه قد تكون أزيد من الأجره و قد تكون أقل. 


و أمَا إذا فسخ المستأجر فله أخذ الأجره المسماه و استردادها من الأجيرء و حيث لم يكن اتخاذ الطريق الآخر بأمر من المستأجر 


و أخرى: يكون المركب مورداً للإجاره نظير بيع شيئين منضمين بصفقه واحده أحدهما مشروط بالآخرء فيقسّط الثمن أو الأجره 
بالنسبه إلى ما سلمه و إلى ما لم يسلّمهء و للمستأجر الخيار عند التخلف و التبعيض فى التسليم؛ فإذا فسخ حتى بالنسبه إلى 
المقدار المسلّم فإنّ تبعض الصفقه يثبت له 


الخيار مطلقاً بالنسبه إلى المقدار المسلّم و غيره فالأجير لا يستحق شيئاً من الأجره المسماه لأن متعلق العقد لم يتحمّقء و إِنّما له 
اجره المثل لأنّه أت بالعمل بأمره. 


و إن لم يفسخ فللمستأجر مطالبه الأجير بقيمه العمل الذى فوّته على المستأجر فلو فرضنا أنه استأجره للحج من طريق خاص 
بمائتى دينار مائه لإعمال الحج و مائه اخرى للطريق الخاصء و خالف الأجير و حج من طريق آخر فللمستأجر الخيار» فإن لم 
رقش فالمقذاق الفض سندوعن الأتور مييق اجرتهو يو آنا الكغر الى لي يه زوه اتيس اللتيطا جر ماله أجرقة روا استرجاعها 
من الأجيرء لأنْ المفروض أن الإجاره صحيحه و غير منفسخه و لا موجب لاسترداد الأجزة بل له مطالبه الأجير بقيمه العمل الذى 
فوّت الأجير عليه و لم يسلّمه إليه. 


و بالجمله: ما ذكر من الانفساخ بالنسبه إلى غير المسلّم لا وجه له. فإن الجزئيه فى المقام كتبغض الصفقه بالنسبه إلى تقسيط 
الأجره و اشتراط كل واحد مهما بالآخر نظير ما لو استأجره لخياطه الثوب فمات الأجير أثناء الشياظه فإن أجاره خياطه الثوت 
مشروطه بخياطه تمام الثوبء فإن لم يتحقق الشرط يثبت الخيار للمستأجر فإنّ فسخ فالأ-جير له اجره المثل و إن لم يفسخ 
فالمستأجر له مطالبه قيمه العمل الذى 

موسوعه الإمام الخوئى, ج ا ص: ١ه‏ 

[مسأله 16: إذا آجر نفسه للحج عن شخص مباشره فى سنه معيّنه ثمّ آجر عن شخص آخر] 


[100"] مسأله ؟1: إذا آجر نفسه للحج عن شخص مباشره فى سنه معتنه ثم آجر عن شخص آخر فى تلكك السنه مباشره أيضاً 
بطلت الإجاره الثانيه )١(‏ لعدم القدره على العمل بها بعد وجوب العمل بالأولى» و مع عدم اشتراط المباشره فيهما أو فى إحداهما 
صحّعتا معء و دعوى بطلان الثانيه و إن لم يشترط فيها المباشره مع اعتبارها فى 


اكول الأنه يسراف متشه الاشارء دكن اللمستراسن العن" عفناه ادير كاه الأعيق على قرادة القر نو كلا جور 
إجاره الحائض لكنس المسجد و إن لم يشترط المباشره؛ ممنوعه فالأقوى الصيحه. 


فوّته الأجير على المستأجر. إذ المفروض أن الإجاره صحيحه و لا موجب للانفساخ. 


)١(‏ لأنْ العمل بالثانيه غير مقدور له و لم يتمكن من تسليمها بعد وجوب العمل بالأولى؛ و أمَا إذا كان أحدهما مطلقاً من حيث 
المباشره و ال 5 فضلًا عن كليهما صيحتا جميعاًء لأنَّ العبره بالقدره على الجامع بين المباشره و التسبيب و هى حاصله. 


و قد يقال ببطلان الثانيه و إن لم يشترط فيها المباشره مع اعتبارها فى الأولى, لأنه يعتبر فى صيحه الإجاره تمكن الأجير من العمل 
بنفسه و هو غير حاصل فى المقام و لذا لا يجوز إجاره الأ-عمى على قراءه القرآن و لو على نحو الإطلاق» كما لا يجوز إجاره 
الحائض لكنس المسجد و إن لم يشترط المباشره. 


و فيه: أن المعتبر حصول القدره على متعلق الإجاره و هو الجامع بين المباشره و التسبيب و المفروض حصولها عليه؛ و لا يعتبر 
حصول القدره على كل من فردى الجامع بخصوصه. و لذا يجوز إجاره الحائض لكنس المسجد إذا لم يشترط فيها المباشره؛ 
هذا كله فى إجاره الحج نفسه. 

]1 اح هناها للمقدّمات و لتحصيل النائب» فلا مانع منه ألا لأن الأساره القانه وقعك ملك قف ار اسه 
متعلق الإجاره الأولى. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: لدله 


هذا إذا آجر نفسه ثانياً للحج بلا اشتراط المباشره؛ و أمَا إذا آجر نفسه لتحصيله فلا إشكال فيه؛ و كذا تصح الثانيه مع اختلاف 
السنتي: أو مع توسعه الإجارتين أو توسعه إحداهما ))١(‏ 


بل و كذا مع إطلاقهما أو إطلاءق إحداهما إذا لم يكن انصراف إلى التعجيل. و لو اقترنت الإجارتان كما إذا آجر نفسه من 
شخص و آجره وكيله من آخر فى سنه واحده و كان وقوع الإجارتين فى وقت واحد بطلتا معاً مع اشتراط المباشره فيهما (5). 


000 لعدم التنافى بين الاجارتين و حصول القدره عليهماء و كذا تصح الثانيه مع إطلاقهما من حيث المدّه أو إطلاق إحداهماء أن 
المعتبر فى الصبحه هو القدره على التسليم و هى حاصله» فحال الإطلاق من حيث التوسعه فى الوقت حال التصريح بالتوسعه ما لم 
ينصرف الإطلاق إلى التعجيلء و أما إذا انصرف إليه فحاله حال التقييد, كما هو الحال فى سائر العبادات المتعلقه للإجاره؛ و لا 


يبعد دعوى انصراف إيجار الحج إلى التعجيل و الاتيان به فى نفس سنه الإيجار بخلاف الإيجار على الصلاه و الصوم. 


و بالجمله: الميزان فى الصححه قدره الأجير فلو انصرف الإيجار إلى التعجيل و إتيان الحج فى هذه السنه تبطل الثانيه لعدم القدره 
على متعلقهاء و إِلَا تصح و يأتى بها فى السنه الثانيه» هذا كله فى الاجارتين المتعاقبتين. 


(' لو اقترنت الإجارتان كما إذا آجر نفسه لشخص و آجره وكيله من آخر فى سنه واحده و كان وقوع الاجارتين فى وقت 
واحد بطلتا معاً مع اشتراط المباشره فيهما كما هو الحال فى سائر الموارد» مثل ما إذا باع ماله بنفسه من شخص و باع وكيله نفس 
المال من شخص آخر فى وقت واحدء أو زوجت نفسها من شخص و زوجها وكيلها من شخص آخر فى وقت واحد ففى جميع 
ذلكك تبطلان معاًء لأنّ صيحه العقد تحتاج إلى الدليل و الأدلّه لا تشمل المقام, لأنّ شمولها لهما 


معاً غير ممكن و شمولها لأحدهما دون الآخر ترجيح بلا مر ججح فالنتيجه هى البطلان. 
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ولو آجره فضوليان من شخصين مع اقتران الإجارتين يجوز له إجازه إحداهما كما فى صوره عدم الاقتران .)١(‏ 


ولو آجر نفسه من شخص ثم علم أنه آجره فضولى من شخص آخر سابقاً على عقد نفسه ليس له إجازه ذلك العقد () و إن 
فنا .كوة الأجازه كاققه دوعر أنيا حسن كوي عن رطلاق ]جا نشي لكرق' إجارعه فيه مالعا عونك الجعازه حي 
تكون كاشفه و انصراف أدلّه صيّحه الفضولى عن مثل ذلكك. 


)١(‏ لو آجره فضوليان من شخصين مع اقتران الاجارتين أو كانتا متعاقبتين يجوز له إجازه أنهما شاء» فإن الصححه و النفوذ تابعان 
للإجازه» فإذا أجاز أحدهما يستند العقد إليه حين الإجازه. و البق و اللُحوق فى العقدين الصادرين من الفضوليين أجنبيان عن 
اوه الجالكك) فاق المالكف له | مهد ادم وااحدامن المقلاه تنزاء لمق الاق أو لاس نقاذا اجان اخذهما كت العقد إليه. 


(9)لو اخر ستة سه وتجون و لحرن لعو ل من سكين خر :سا شا هن عقن همه مله تجار ذلك العفة السا و عللة 
المصئف بانصراف أدلّه صيحه الفضولى عن مثل هذا الفرد» و لا يخفى ما فيه من المسامحه؛ و الأولى أن يعلل ذلكك بقصور أدَلّه 
صبحه المعامله الفضوليه عن شمول ذللكك. 


بيان ذلكك: أنا إذا قلنا بأن دليلها هو النصوص الخاصّه فهى غير شامله للعقد الفضولى الذى سبقه عقد المالكك بنفسه كما فى 


المقام؛ فإنّ ما دل على صححه نكاح الفضولى لا يشمل المورد الذى زوجت المرأه نفسها لشخص آخرء و كذا لم يرد أى نص 


و قابليته للإجازه إذا باع المالكك بنفسه ماله من شخص آخرء لأنّ مورد النصوص المعامله التى لم تسبقها معامله المالكك بنفسه 


فلا حاجه إلى دعوى الانصراف. بل قصور الروايات و عدم شمولها لأمثال المقام يكفى فى فساد الإجاره الثانيه. 
و إذا قلنا بأن دليل صبحه الفضولى هو القاعده المستفاده من العمومات كقوله 
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[مسأله 10: إذا آجر نفسه للحج فى سنه معيّنه لا يجوز له التأخير] 


[182"] مسأله :١0‏ إذا آجر نفسه للحج فى سنه معينه لا يجوز له التأخير بل و لا التقديم إِنَا مع رضا المستأجرء و لو آخر لا لعذر 
أثم» و تنفسخ الإجاره ]١[‏ إن كان التعيين على وجه التقييد» و يكون للمستأجر خيار الفسخ لو كان على وجه الشرطيه [؟] .)١(‏ 


تالى َل الل ابيع ٠٠‏ و أَوُوابلُْوٍ 4 فيكون المالكك المجيز مشموًا وجوب الوفاء بالعقدء لأ العقد الفضولى يستند إلى 
المالكك بإجازته و يكون العقد عقداً له بالإجازه» فإن لبور الاعتباريه يصح استنادها إلى المجيز حقيقه و إن لم يصدر العقد 
منه» و يصدق عنوان البائع أو المؤجر عرفاً على نفس المالكك بمجرّد الإجازه فحينئذ المعامله الفضوليه الواقعه على ملكك المالكك 
بعد صدور معامله من نفس المالكك غير قابله للإجازه و الاستناد إليه ثانياًء لأنّ المالكك إذا باع مال نفسه لا يملكك أمره بعده» و 


كذلكك المرأه إذا زوجت نفسها من شخص غير مالكه لأمرها حتى تجيز أم لا. 


و بالجمله: الدليل الدال على الصيحه قاصر الشمول للمقام و القاعده المقتضيه للصتعه أيضاً غير شامله له لعدم القابليه للاستناد. 
فالبطلان على القاعده. فظهر أن التعبير بالانصراف فيه مسامحه واضحه. 


(9) أما التأخي قله بجرز ل«مظلقا سواد كاق التحين على وعد القيند كنا| ستظهرناه فى هذه الموارد أو على وجه الاشتراط 


كما هو المفروض فى كلام المصنف فلو أهمل و تخلف و أخره لا لعذر فلا ريب فى أنه آثم. 


وهل تبطل الإجاره و تنفسخ على تقدير القيديه كما فى المتن أم لا؟ الظاهر أنه لا موجب للبطلان لأنّ الإهمال فى الإتيان و عدم 


]١[‏ هذا إذا فسخ المستأجر. و له عدم الفسخ و مطالبه الأجير بأجره المثل. 


["] مر أن الاشتراط فى أمثال المقام يرجع إلى التقييد. 


)١(‏ البقره ؟: ه/71. 


(5؟) المائده 6 .١‏ 
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و إن أتى به مؤخراً لا يستحق الأ-جره على الأنوّل و إن برئت ذمّه المنوب عنه به و يستحق المسماه على الثانى إِلَّا إذا فسخ 
المستأجر فيرجع إلى أجره المثل» 


المستأجر قد ملكك هذا العمل فى ذمّه الأجير و يجب عليه تسليمه إلى المستأجرء و حيث لم يسلم إليه العمل فى وقته المقرر 
يثبت الخيار للمستأجرء فإذا فسخ المستأجر العقد يطالب الأجير بالأجره المسماهء و إذا لم يفسخ يطالبه بقيمه العمل الذى فوته 
الأ-جير على المستأجر فلا مقتضى للبطلا-ن و الانفساخ أصلًاء و قد تكون القيمه التى يأخذها من الأجير أكثر من الأجره و قد 


تكون أقل. 


و أمّا لو فرض كون التعيين على وجه الا-شتراط فإن أسقط المستأجر الشرط فيستحق الأجير الأجره المسماه؛ لأنه أتى بالعمل 
المستأجر عليه فيستحق الأجره المقابل له» و إن فسخ حسب خيار تخلف الشرط يأخذ الأجره المسماه و يسترجعها من الأجير» و 
لكنه يعطيه اجره المثل فى قبال العمل الذى أتى به بأمر المستأجر. 


و أمَا التقديم على الوقت الذى عيّنه. فإن كان هناك قرينه على أن التحديد و التعيين بوقت خاص لأجل عدم التأخير عن هذا 
الرقكبو إلا فالمسا جر فين 


نفسه يرغب فى التقديم لكونه أولى؛ كما إذا أراد أن يستأجر شخصاً للحج فى هذه السنه فاعتذر لوجود مانع عنه فاستأجره للسنه 
الثانيه» فيعلم من ذلكك أن السنه الثانيه لا خصوصيه لها و إنما ذكرها لأجل عدم تمكن الأجير من الإتيان فى السنه الأولى؛ فإذا 
ارتفع المانع و تمكن من الإتيان به فى هذه السنه فلا مانع من التقديم. 


وتحاوة:اخرض: السح التاني تجا اعندك قنذا بالسية إلى التاأخري ينهي انالا زكر عق اليه الفاننة لذ انالا تمه عليها فاك 
التقديم أفضل و أرضى للمستأجر هذا فيما إذا كانت قرينه. 


و إن لم تكن فى البين قرينه بل قامت القرينه على العكس و أنه لا يريد التقديم كما إذا علمنا أن غرض المستأجر هو الإحجاج 
فى كل سنه و إرسال شخص إلى الحج. ففى كل سنه له غرض بخصوصه فحينئذ إن كان التعيين من باب التقييد ففى الحقيقه 


و إذا أطلق الإجاره ]١[‏ و قلنا بوجوب التعجيل لا تبطل مع الإهمال و فى ثبوت الخيار للمستأجر حينئذ و عدمه وجهان من أن 
الفوريّه ليست توقيتاً و من كونها بمنزله الاشتراط .)١(‏ 


بما هو الواجب عليه فى فرض التقديمء و لا يستحق شيئاً من الأجره لا المثل و لا المسممى لعدم إتيانه بالعمل المستأجر عليه و 
عدم تسليمه إِيَاه و ما أتى به لم يكن بأمر من المستأجرء فما وجب عليه باق فى ذمّته» و إن كان التعيين من باب الاشتراط يثبت 
له الخيار على النحو الذى عرفت من أنه إن لم يفسخ المستأجر يستحق الأجير تمام الأجره. لأنّها فى مقابل ذات العمل و قد أتى 


به» و إن فسخ 


فله أن يسترجع الأسجره المسماه و يعطى للعامل اجره المثل لأنه أتى به بأمره» ففى فرض التقديم لا يحتمل الانفساخ أصنًا لبقاء 
الوقت و التمككن من أدائه فيه. 


)١(‏ إذا أطلق الإجاره و قلنا بوجوب التعجيل و أهمل الأجير ولم يأت به فوراً فهل يثبت الخيار للمستأجر حينئذ أم لا؟ وجهان. 


والذى ينبغى أن يقال: إِنْ الإطلالق إذا كان منصرفاً إلى التعجيل فحاله حال التقييد و التوقيت» لعدم الفرق فى الدلاله على 
التعجيل بين كونه مستفاداً من الدليل اللفظى أو الانصراف لأنّ العبره بالظهورء فإن قلنا بالبطلان فى مورد التقييد نقول به هنا 
أيضاًء و إن لم نقل به فإمّرا يتحقق الفسخ من المستأجر أو ل“ فيجرى فيه ما يترتب على الفسخ و عدمه كما تقدّم و إن لم 
ينصرف إليه فلا موجب للتعجيل فإن العقد لا يقتضى إلا اشتغال ذمّه الأجير بالعملء فحاله حال الدين المطلق فى عدم لزوم 
التعجيل بالأداء إِلَا مع المطالبه. و إن لم يكن مطالباً فلا دليل على لزوم التعجيل. 


و بالجمله: العقد بنفسه لا يقتضى التعجيلء و لو فرضينا وجوبه فهو واجب شرعى تعندى لأ يقتضيه العقد و إثما اقتضاه دليل آخرء 
نظو وجورب أداء الأمائة قور وقح كفا الأدلده و لوهم كخاقه كيار لآن تعلف الرائكي الفرضى ل لضن 


]١[‏ إذا كان الإطلاق منصرفاً إلى التعجيل كان راجعاً إلى التوقيت, و إن لم يكن منصرفاً إليه لم يجب التعجيل إِلَّا مع المطالبه. 
[مسأله 1: قد عرفت عدم صحّه الإجاره الثانيه فيما إذا آجر نفسه من شخص فى سنه معيّنه] 


[181] مسأله 18: قد عرفت عدم صححه الإجاره الثانيه فيما إذا آجر نفسه من شخص فى سنه معيّنه ثم آجر من آخر فى تلكك 
السنه» فهل يمكن تصحيح الثانيه بإجازه 


المستأجر الأوّل أو لا؟ فيه تفصيل: و هو أنّه إن كانت الأولى واقعه على العمل فى الذمّه لا تصيّ الثانيه بالإجازه ]١[‏ لأنّه لا دخل 
للمستأجر بها إذا لم تقع على ماله حتى تصحُ له إجازتهاء و إن كانت واقعه على منفعه الأجير فى تلكك السنه بأن تكون منفعته من 
حيث الحج أو جميع منافعه له. جاز له إجازه الثانيه لوقوعها على ماله ,)١(‏ 


الخيار» فإِنَ الخيار مسبب عن جعل المتعاقدين و التزامهما لا عن مجرّد مخالفه الحكم الشرعى, فلا موجب للخيار و لا للانفساخ 
كما لا مقتضى للخيار. 


(1) قد عرفت فى المسأله الرابعه عشره عدم صححه الإجاره الثانيه فيما إذا آجر نفسه من شخص فى سنه معتّنه ثم آجر نفسه أيضاً 
من شخص آخر فى تلكك السنه مع اشتراط المباشره فيهماء لحصول التنافى بينهما حينئذ و عدم القدره على التسليم؛ فهل يمكن 
تسخيجها أعتن الاحازه القاتية بإ جاه المستاه الأول رفيا أو لاه 


ذكر فى المتن أن فيه تفصينًا و هو أن الإجاره إذا وقعت على الملكك الأوّل أى ما استؤجر عليه أُوَلَا فهى قابله للتصحيح, كما لو 
آجر نفسه بجميع منافعه أو بمنفعته الخاصّه كالخياطه لشخص ثم آجر نفسه للخياطه لشخص ثانء فطبعاً تقع الإجاره الثانيه على 
المنفعه التى تكون ملكاً للمستأجر الأوّلء نظير ببع الدار أو إجارتها الواقعين على ملكك الغير و هذه قابله للإجازه من المستأجر 
الأؤل.و يمكن تصحيحها و تكون الأجره للخياطه الثانيه للمستأجر الأوّل. 


و أمَا إذا لم تكن الإجاره واقعه على المنفعه بل كانت واقعه على العمل فى الذمّه كما 


]١[‏ بل تصح معهاء فإن الإجازه راجعه إلى إسقاط الشرط أو إلى التوسعه فى الوفاء أو فسخ الإجاره الأولى» و على 


جميع التقادير تصح الإجاره الثانيه و كذا الحال فى نظائر المسأله. 
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و كذا الحال فى نظائر المقام فلو آجر نفسه ليخيط لزيد فى يوم معتين ثم آجر نفسه ليخيط أو ليكتب لعمرو فى ذلكك اليوم ليس 
لزيد إجازه العقد الثانى» و أما إذا ملكه منفعته الخياطى فآجر نفسه للخياطه أو للكتابه لعمرو جاز له إجازه هذا العقد لأنّهِ تصدّف 
فى متعلق حقّهء و إذا أجاز يكون مال الإجاره له لا للمؤجر نعم لو ملكك منفعه خاصّه كخياطه ثوب معيّن أو الحج عن ميت معن 
على وجه التقييد يكون كالأوّل فى عدم إمكان إجازته. 


إذا استأجر شخصاً أن يحج عن والده ثم آجر الأجير نفسه للحج ثانياً من شخص آخرء فليس الثانى مملوكاً للمستأجر الأوّل و 
ليس له إجازته. لأنّ الإيجار الثانى واقع على غير ملكه و لا دخل للمستأجر الأول به حتى تصح له إجازته» و هكذا لو استأجر 
شخصاً لخياطه ثوب معن ثم آجر الأجير نفسه لخياطه ثوب آخرء فإن الخياطه الثانيه ليست مملوكه للمستأجر الأوّل. 


وبعبازه أخرى: إذا كانت الإجارة الأول وافعه على ستففه الأجر القن «ضازت ملكا اليسا جر الأول جا له إجازه الثائيه لوقوعها 
على ماله و ملكه نظير بيع داره أو إجارتها فضولياًء و إذا أجاز يكون مال الإجاره للمستأجر لا الأجير؛ و إن كانت الإجاره الأولى 
واقعه على العمل فى الذمّه لا تصح الثانيه بإجازه المستأجر الأوّل لأنه لا دخل للمستأجر بها لعدم وقوعها على ماله و ملكه. هكذا 


أقول: و ليعلم أُوّلا أنه لا يعتبر فى صيحه العقد الفضولى بالإجازه أن يكون مورد العقد مملوكاً لشخص المجيز بل يكفى أن 
يكون أمره بيده 


و إن لم يكن مملوكاً له. 


ثم إِنَ الإجاره على الحج المقدّد بالمباشره إما أن ترجع إلى التقييد حسب الارتكاز العرفى كما استظهرناه فالمستأجر عليه هو 
خصوص الحج المقدّد بالمباشره لا طبيعى الحج المشترط بهاء و إِمَا أن ترجع إلى الاشتراط كما احتمله المصنف. و على كلا 
التقديرين للمستأجر الأوّل أن يرفع اليد عن الشرط و إسقاطه. كما أن له التوسعه 


[مسأله /!1: إذا صدّ الأجير أو أحصر كان حكمه كالحاج عن نفسه فيما عليه من الأعمال] 


]"١184[‏ مسأله :١1/‏ إذا صدّ الأسجير أو اخشير كان سكي #الداد عن شب اهل من الأعماله زبخ الإجازه مم كرنها 
مقده بتلكك السنه و يبقى الحج فى ذمّته مع الإطلاق» و للمستأجر خيار التخلّف إذا كان اعتبار تلكك السنه على وجه الشرط فى 
ضمن العقدء و لا يجزئ عن المنوب عنه و إن كان بعد الإ-حرام و دخول الحرم, لأنّ ذلك كان فى خصوص الموت من جهه 
الأخبار و القياس عليه لا-وجه له» و لو ضمن المؤجر الحج فى المستقبل فى صوره التقيبد لم تجب إجابته و القول بوجوبه 


))١( ضعيف‎ 


فى الوفاء بأن يبدّله بجدس آخر مع رضا الأجير كتبديل الحنطه بالشعير أو بالارز مع رضا الطرف الآخرء فإن التبديل بجنس آخر 
مع الرضا جائز قطعاًء فالمستأجر له إلغاء الشرط أو التبديل بجنس آخر مع رضا الأجيرء ولا فرق بينهما إلا بعدم توقف إلغاء 
الشرط و إسقاطه على رضا الأجير بخلاف التبديل» فإذا رفع المستأجر يده عن الشرط أو رضى بتبديل المستأجر عليه بعمل آخر 
مت رقا كس ساك أقاق بالعمن حي الى هله البعه اراق يلق بين أخرى. 


إذا عرفت ذلك فلا مانع من صبحه الإجاره الثانيه بالإجازه. لأنّ مرجعها كما تقدّم إلى 


إسقاط الشرط أو إلى التوسعه فى الوفاء و الرضا بالتبديل بجنس آخر مع رضا الأجير بناءً على القيديّهء فتكون الإجاره الثانيه قابله 
تالسارم واقن حلق اف محله أله لابشر أذ وكوة موره العقتد ملكا للمجيرة نا يكفئ كرنه مالكا العقد نف وإتباا و آنا إذا 
فسخه فالحكم بصيحه الإجاره الثانيه أوضحء إذ لم يبق مع الفسخ فى ذمّه الأجير شى ء و لم تكن ذمّته مشغوله للمستأجر الأول 
فتقع الإجاره الثانيه على مورد فارغ و لا مانع من صبحتها أصلا. 


و بالجمله: تصح الإجاره الثانيه على جميع التقادير إِمَا لوقوعها على محل فارغ لتحقّق الفسخ من المستأجرء و إِمّا لإسقاط الشرطء 
و إِمًا للرضا بالتبديل. 


)١(‏ المحصور هو الممنوع عن الحج بمرض و نحوه بعد تلبسه بالإحرام؛ و حكمه أن 


و ظاهرهم استحقاق الأجره بالنسبه إلى ما أتى به من الأعمال» و هو مشكل لأنّ المفروض عدم إتيانه للعمل المستأجر عليه و 
عدم فائده فيما أتى به فهو نظير الانفساخ فى الأثناء لعذر غير الصد و الحصر و كالانفساخ فى أثناء سائر الأعمال المرتبطه لعذر 


فى إتمامهاء و قاعده احترام عمل المسلم لا تجرى لعدم الاستناد إلى المستأجر فلا يستحق اجره المثل أيضاً. 


يبعث هدياً و يتحلّل بعد الذبح إلا من النّساءء و المصدود هو الممنوع عن الحج لمانع آخر كالعدوء و حكمه ذبح الهدى فى 
مكان الصد و التحلل به عن الإحرام؛ و يأتى تفصيل ذلك فى محله إن شاء الله تعالى. 


إِنّما الكلام فعلًا فى الأجير و أنه كالحاج عن نفسه فى أحكام الصد و الحصر أم لا؟ ولا يخفى أنَّ الإجاره تنفسخ لعدم القدره 
على التسليم فيما إذا كانت 


مقدّده بتلك السنه و أمّا بالنسبه إلى أحكام الفينداو العضر فالظاهر كتهرلها للناتب» أبقيا لأطاذق الرواناك 13 فان نقتضاء 
الإحلال بالهدى سواء كان الحج عن نفسه أو عن غيره و الظاهر أن هذا مما لا إشكال فيه. 


إِنْما الإاشكال فى جهات: 


منها: أن الحصر الحاصل بعد الإحرام و دخول الحرم هل يجزئ عن حج المنوب عنه أو عن النائب؟ و الظاهر عدم الإجزاء عن 
المنوب عنه إذا كان أجيراً على تفريغ ذمّه الميت, لأسن الفراغ بذلكك على خلاف القاعده. و ما دل على الإجزاء بعد الإحرام و 


دخول الحرم إنما هو فى خصوص الموت. و قياس صد النائب أو حصره به لا وجه له. 


و منها: لو ضمن الأجير أن يأتى بالحج فى سنه أخرى فهل تجب على المستأجر إجابته أم لا؟ الظاهر أن التعيين بالنسبه إلى هذه 
السنه إذا كان على نحو الاشتراط 


.١ أبواب الصد و الإحصار ب‎ /١7/ :١1 الوسائل‎ )١( 
8١ موسوعه الإمام الخوئى؛ ج ا" ص:‎ 
[مسأله 14: إذا أتى النائب بما يوجب الكفاره فهو من ماله]‎ 


[18"] مسأل ]ذا أ التاق:يما يوحت الكفاره فهو من غالة (1): 
[مسأله 19: إطلاق الإجاره يقنضى التعجيل بمعنى الحلول فى مقابل الأجل] 


[:92©] مسأله 15: إطلادق الإإجارة يقتضى التعجيل بعتي الخلول فى مقابل الأجل لا بمعتى القوريه 3 لأاذليل عليهاء و القول 
بوجوب التعجيل إذا لم يشترط الأجل ضعيفء فحالها حال البيع فى أن إطلاقه يقتضى الحلول بمعنى جواز المطالبه و وجوب 
المبادره معها (0). 


فللمستأجر الخيار, و لو كان على نحو التقييد لم تجب إجابته» و ذكر بعضهم وجوب القبول و لا وجه له أصلَّاء لأنه جعل جديد و 
عقد جديد يحتاج إلى رضا مستقل للتغاير و التباين بين العمل المستأجر عليه و بين ما يأتى به فى السنه اللاحقه. 


و فتها اقل تقبط جره بالنسبه إلى ما أتى به من الأعمال؟ و يشكل بأن المستأجر عليه هو العمل المربوط و الأجزاء المتعاقبه» و 
لا عبره بالأبعاض و الأجزاء نظير ما لو استؤجر للصلاه فمات فى أثنائها أو مات فى أثناء النهار إذا استؤجر للصوم, فإنّه لا يستحق 
لفان الألصر الساروي القن نومك العالدا يط علية يو ها افق ,شدي عم شيعا مقا اه افا ف الطبيعى كني لني م كا بي اليف 
بشرط لا. 


لأدؤيت فى كوك الكفازه على الألجير دون المستاجن لأنن الأسجير هو المباش رز لمآ بوبه فالتكليق متوجه إليه ينفلة» وذ 
مقتني لمان المستاجر واذائة أضلا: 


(0) لو آجر نفسه للحج على الإطلاسق أو لعمل من الأعمال من دون تعيين لسنه خاصّه و أجل معيّن فإطلاق الإجاره يقتضى 
التعيجيل بمقتى الخلول فى مقاب[ الأجل بعتى أن الأنغير ليمن "له التأخين إذا طالبه الستاجن: إذ لاد أجل له ليتتظر الأجل :و أما 
التعجيل بمعنى الفوريه و وجوب الأداء من غير مطالبه فلا 


دليل عليه. 


وذخ جباعه إلى السجيل بمغق القوويه يدعو أن الحثل المستاجر عليه العابك فى كيه مال للعيرة و لا بجوو التفيوق فيه إلا 
بإذن المالكك و رضاه. و إبقاؤه فى ذمّته و عدم تسليمه إلى المستأجر نوع من التصرف فلا يجوز إِلَا برضا صاحبه. 

[مسأله :!١‏ إذا قصرت الأجره لا يجب على المستأجر إتمامها] 

[121] مسأله :7١‏ إذا قصرت الأ-جره لا يجب على المستأجر إتمامها كما أنّها لو زادت ليس له استرداد الزائد» نعم يستحب 
الإتمام كما قيل بل قيل: يستحب على الأجير أيضاً رد الزائد» و لا دليل بالخصوص على شى ء من القولين نعم يستدل على الأوّل 
بأنه معاونه على البر و التقوى و على الثانى بكونه موجباً للإخلاص فى العباده .)١(‏ 

[مسأله :!١‏ لو أفسد الأجير حجّه بالجماع قبل المشعر فكالحاج عن نفسه] 


[؟18"] مسأله :!١‏ لو أفسد الأجير حبّجه بالجماع قبل المشعر فكالحاج عن نفسه يجب عليه إتمامه و الحج من قابل و كفاره بدنه 
فو 


ولع بياذ إظاء الثال “قن الثلاقه لآ سبد تصيرنا فى هال الم العرقت على وغادو لتو لا قاس بإنقاء الأعيان الكارسة 
عدم ردها إلى أصحابها فإن ذلكك تصرف فيها قطعاًء نظير من استعار ثوباً و نحوه فإنه ليس للمستعير إبقاء العين عنده بعد الانتفاع 
به فى المدّه المقرره بل عليه إرجاعها و ردّهاء فإن إبقاء العين نوع من الاستيلاء و هو تصرّف يتوقف على رضا المالكك. 


)١1(‏ يشكل الحكم بالاستحباب فى الموردين بالعنوان الخاص الذى ذكره الفقهاء لعدم الدليل عليه» و إنما ورد فى عدّه من 
النصوص )١«‏ عدم وجوب الرد. 


أما الاستدلال لاستحباب الإتمام بالإعانه على البر و التقوى فإنما يتم لو كان فى أثناء العمل أو قبله» و أمّا بتعد صدور العمل من 
الأجير فإعطاء المال له ليس معاونه على البر و التقوى» كما أن رد المال الزائد بعد العمل لا يكون دخيلًا فى إخلاص العباده» نعم 
يمكن الحكم بالاستحباب بعنوان آخر كالاحسان و إعطاء المال لأحد و نحو ذلك و أما الحكم بالاستحباب بعنوان التتميم أو 
رد المال فلا دليل عليه. 


() لإطلاق النصوص ١؟3)‏ و شمولها للحاج عن 


نفسه و عن غيره. إنما الكلام فى أن الأجير هل يستحق الأجره على الأوّل أو لا؟ قولان مبنيان على مسأله أخرى و هى 


.٠١ أبواب النيابه فى الحج ب‎ /١178 :١١ الوسائل‎ )١( 


(؟) الوسائل /١١١ :١*‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب ". 


وهل يستحقٌ الأجره على الأوّل أو لا؟ قولان مبتئان على أن الواجب هو الأول و أن الثانى عقوبه أو هو الثانى و أنّ الأول عقوبه. 


أن الواجب الأصلى هو الحج الأول و الثانى عقوبه» أو عكس ذلك و أن الحج الأوّل فاسد و إِنّما أمر بإتمامه عقوبه و الواجب 
الأصلى هو الحج الثانى. 


فعلى الأوّل فقد أتى الأجير بالحج المستأجر عليه و برئت ذه المنوب عنه» فلو فرضنا أنّ الأجير مات قبل أن يأتى بالحج الثانى أو 
تركه نسياناً أو عصياناً فلا يوجب ذلكك خالنًا فى فراغ ذمّه المنوب عنهء غايه الأمر أَنّه لم يأت الأجير بوظيفته المقرره لنفسه فذمّته 
يه مله دوعن قدا الا سكن الوك اق بترن لاتير ياد كالسا الشلاى لكك عاط تقجاله )ل الفيماجرة 
إن ترك ما هو الواجب عليه بنفسه؛ فإنه أجنبى عن العمل المستأجر عليه خلافاً لصاحب الجواهر 0١١‏ و جماعه فإنهم أصروا على 
أن الحج الأوّل فاسد و إنما وجب إتمامه عقوبه و الواجب الأصلى هو الثانى» لإطلاق الفاسد على الأوّل فى النص و الظاهر منه 
الفساد حقيقه و حمله على الفساد الحكمى مجاز لا داعى له. 


و التحقيق: أن الواجب الأصلى هو الأوّل و الثانى عقوبه» ولا بدٌ من حمل الفساد الوارد فى بعض النصوص بالتسبه إليه على 
الفساد المجازى للنصوص الدالّه على فراغ ذمّه الحاج عن نفسه و فراغ 


ذمّه المنوب عنه و الدالّه على أن الأوّل هو الواجب الأصلى و الثانى عقوبه. 


منها: صحيحه زراره «عن محرم غشى امرأته و هى محرمه إلى أن قال: و عليهما بدنه و عليهما الحج من قابل ... قلت: فأى 
القضين لينم قال الأولن الى لهذا قيامة احتقار الأعرى غلريسا عقويها 0ه و هده الميشحه و إن كان مبدرها مطلفا مزج 
حيث الحاج عن نفسه و الحاج عن غيره و لكن يظهر من الذيل لقوله «أى الحجتين 


."/4 :1١1/ الجواهر‎ )١( 


(0) الوسائل *1: ؟7١١/‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب “اح ه. 


قد يقال بالثانى للتعبير فى الأخبار بالفساد الظاهر فى البطلان» و حمله على إراده النقصان و عدم الكمال مجاز لا داعى إليه؛ و 
لودل شسويت الجغازة 01 إن عات مون ولا بسع لاجرو وى عن الإناة افو القارز باذ اجر وعم اقللا لجار تق 
انرود لدو رمدي ا عر طن نا اتن ,رتش القابل اوالا وى ميطف الأرليو كرون الناق )عقر ابلس اسار لوسراي قن 
ذلكك فى الحاج عن نفسهء و لا فرق بينه و بين الأجير» و لخصوص خبرين فى خصوص الأجير عن إسحاق بن عمّار عن أحدهما 
(عليهما السلام) «قال قلت: فإن ابتلى بشىء يفسد عليه حمججه حتى يصير عليه الحج من قابل أ يجزئ عن الأوّل؟ قال: نعم؛ قلت: 
فإن الأجير ضامن للحج. قال: نعم) و فى الثانى سثل الصادق (عليه السلام): «عن رجل حج عن رجل فاجترح فى حبجه شيثاً يلزم 
فيه الحج من قابل أو كفاره» قال (عليه السلام): هى للأوّل تامّه و على هذا ما اجترح» فالأقوى استحقاق الأجره على الأوّل 


و إن ترك الإتيان من قابل عصياناً أو لعذر, و لا فرق بين كون الإجاره مطلقه أو معّنه» و هل الواجب إتيان الثانى بالعنوان الذى 
أتى به الأول فيجب فيه قصد النيابه عن المنوب عنه و بذلك العنوان أو هو واجب عليه 


لهما» أنهما حجا عن أنفسهماء إذ يبعد أن يكون حج الزوج و الزوجه معاً عن الغير. 


خويىء سيد ابو القاسم مو سوى» مو سوعه الإمام الخوئى. 73 جلك مؤٌ سسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول» 5 دق 


و كيف كانء الروايه صريحه فى أن الحج الأوّل هو الأصلى و الثانى عقوبه؛ و يترتب على ذلكك أنه لو مات لا يخرج الثانى من 
صلب المال. 


و منها: روايتان فى خصوص الاجير: 


الأولى: صحيحه إسحاق بن عتّرار» قال: «سألته عن الرجل يموت فيوصى بحيّجه فيعطى رجل دراهم يحج بها عنه ... قلت: فإن 


ابتلئ بشى م يفسل عليه حتعة حت 


]١[‏ بل للمستأجر أن يطالب اجره مثل العمل الفائت عليه كما أن له فسخ الإجاره و مطالبه المسماه. 


تعزداً و يكون لنفسه؟ وجهان, ولا يبعد الظهور فى الأوّل و لا ينافى كونه عقوبه فإنّهِ يكون الإعاده عقوبه. و لكن الأظهر الثانى» 
والأحوط أن يأتى به بقصد ما فى الذمّه »)١(‏ 


يصير عليه الحج من قابل أ يجزئ عن الأوّل؟ قال: نعم؛ قلت: لأنّ الأجير ضامن للحج؟ قال: نعم» .0١١‏ 


الثانيه:. صحيحه أخرى له أيضاً «فى الرجل يحج عن آخر فاجترح فى حيجه شيئاً يلزمه فيه الحج من قابل أو كفّاره؟ قال: هى 
للأوّل تامّه و على هذا ما اجترح» .)7١‏ 


و هذه الروايات صريحه فى صبحه الحج الأوّل و أنه الحج الأصلى 


و الثانى عقوبه» و لآ موجب لرفع اليد عن الروايات بعد وضوح دلالتها و صبحه أسانيدهاء فحينئذ يستحق الأجير الأجره على الأوّل 
و إن وجب عليه الحج ثانياً عقوبه على نفسه فى السنه اللّاحقه. و تفرغ ذمّه المنوب عنه و إن لم يأت النائب بالحج الثانى فى العام 
القابل عصياناً أو عذرا. 

)١(‏ استظهر فى المتن أُوّلًا الوجه الأول و قد يوجه بأن الحج الثانى نظير القضاء فإذا كان العامل فى الأوّل نائباً كان الثانى 
كذلكك, و لكن ما استظهره ثانياً هو الصحيح, لأنّ الظاهر من النص كون الثانى عقوبه على من ارتكب ما يوجبها و يكون أجنبياً 
عن المنوب عنه كما يظهر من موثق إسحاقء لقوله (عليه السلام): «و على هذا ما اجترح» فإن ذلكك واضح الدلاله على أن الحج 
الثانى إنما وجب من قبل النائب المجترح, و من المعلوم أن المنوب عنه ليس بمجترح., فهذا الحج أجنبى عنه بالمرّه. 

ولا فرق بين كون الإجاره مطلقه أو مققتده بهذه السنه لأنّ مقتضى إطلاق الموثقه صيحه الحج الأوّل مطلقاًء فيستحق تمام الأجره 
و إن وجب عليه الحج ثانياً فى القابل كفّاره و عقوبه لما اجترحه؛ هذا كله إن قلنا بأن الحج الواجب عليه بالأصل هو الأوّل 


)١(‏ الوسائل :١١‏ 188/ أبواب النيابه فى الحج ب ١8‏ ح 2١‏ ؟. 
(1) الوسائل :١١‏ 188/ أبواب النيابه فى الحج ب ١5‏ ح 2١‏ ؟. 


ثم لا يخفى عدم تماميه ما ذكره ذلكك القائل من عدم استحقاق الأجره فى صوره كون الإجاره معيّنه و لو على ما يأتى به فى 
القابل» لانفساخها و كون وجوب الثانى تعبداً لكونه خارجاً عن متعلق الإجاره و إن كان مبرثاً لذمّه 


المنوت عله واذلكك لأنْ الاتجاره:ؤ إذا كانت متفسخة بالسبه إلى الأول لكنها باقية بالنسبه إلن الثاني 


و الثانى عقوبه. 
و أما لو قلنا بأن الفرض هو الثانى و الأوّل فاسد فحينئذ يقع الكلام فى جهات: 


الاولى: يظهر من كلماتهم أن الإجاره تنفسخ حينئذ إذا كانت معيّنه و مقده بهذه السنه و لا يستحق الأجره و يجب عليه الإتيان 
فى القابل بلا اجره. و إذا كانت مطلقه تبقى ذمّته مشغوله. 


و يرد عليهم ما عرفته غير مرّه من أنه لا موجب للانفساخ فى أمثال المقام؛ لأنّ مجرد عدم الإتيان بالعمل المستأجر عليه اختياراً و 
عدم تسليمه غير موجب للانفساخ. نعم إذا كان عاجزاً عن الإتيان به يتكشف بطلان الإجاره» فمن استأجر شخصاً للصلاه مثلًا و 
لم يأت بها الأ-جير اختياراً أو أفسدها لا تبطل الإجاره؛ و إنما يملكك المستأجر العمل فى ذمّه الأجير فإن سلمه فهو و إِلَا ينبت 
الخيار للمستأجرء فإن فسخ يرجع إلى الأجر المسمى و إن لم يفسخ يرجع إلى قيمه العمل الثابت فى ذمّه الأجير لأنه فوّته على 
السعاعووق 01( دوه سداد يحض الي منه د امستوان كين رونا ع كو قد ور وين أزاك بقن لا 
مهيف مدر ع العمل القامند ولك الامجا زورلا 


و بعباره اخرى: إن فسخ المستأجر يرجع إلى الأ-جير فى الأ-جر المسمى و يطالبه منه. و إن لم يفسخ فللمستأجر مطالبه الأجير 
بأجوة كل العمل الفافك طليه» وقد تكرن اكثر من الستقي .و قد تكوة ساريه لداو فيا تكرة أقل فالأ حر لا مخضا كينا م 
الأتجر النسيق ]لاف ووه والحلاة وكهى ها :]ذا كافك فيه الل فز من الأنمن المستي: 


موسوعة 
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تعبداً لكونه عوضاً شرعياً ]١[‏ تعتبدياً عما وقع ف نميه لذ وعد نواه المعقفاق ره قري القاق در قن اله اندم قن الج 
القاف أرقن م اتتران اق الترف افتمين إا بذلا (لساع كر اه ساد ريو اخرف الى ويه السو والااجين أكيخك كالنا ف 
صوره الإطلاقء لأنّ الحج الأوّل فاسد و الثانى إِنْما وجب للإفساد عقوبه فيجب ثالث إذ التداخل خلاف الأصلء و فيه: أن هذا 
إنما يتم إذا لم يكن الحج فى القابل بالعنوان الأول و الظاهر من الأخبار ]١[‏ على القول بعدم صبحه الأول وجوب إعاده الأوّل و 
بذلك العنوان فيكفى فى التفريغ و لا يكون من باب التداخل فليس الإفساد عنواناً مستقلاء نعم إنما يلزم ذلكك إذا قلنا إن الإفساد 
موجب لحج مستقل لا على نحو الأوّل و هو خلاف ظاهر الأخبارء و قد يقال فى صوره التعيين إِنّ الحج الأوّل إذا كان فاسداً و 
انفسخت الإجاره يكون لنفسه فقضاؤه فى العام القابل أيضاً يكون لنفسه و لا يكون مبرثاً لذمّه المنوب عنه فيجب على المستأجر 
استئجار حج آخرء و فيه أيضاً ما عرفت [؟] من أن الثانى واجب بعنوان إعاده الأوّلء و كون الأوّل بعد انفساخ الإجاره بالنسبه 
إليه لنفسه لا يقتضى كون الثانى له و إن كان بدلا عنه. لأنّه بدل عنه بالعنوان المنوى لا بما صار إليه بعد الفسخ» هذا. و الظاهر 
عدم الفرق فى الأحكام المذكوره بين كون الحج الأوّل المستأجر عليه واجباً أو مندوباًء بل الظاهر جريان حكم وجوب الإتمام و 
الا نوز اناف كتدفا ركنا يارت كان لا مك ال جره اميل 


الجهه الثانيه: بعد البناء على فساد الحج الأوّل 


لو أتى بالحج من قابل فهل يستحق اجره على العمل الثانى أم لا؟ ذكر جماعه أنه لا يستحق الأجره عليه و إن أتى به عن المنوب 
عنه و فرغت ذمّته. و ذلكك لعدم إتيان العمل المستأجر عليه فى السنه 


]١[‏ الأمر بالحج من قابل لا يستلزم كونه عوضاً شرعياً و إبقاء للإجاره تعبداً عما وقع عليه العقد. 


[١]لا‏ ظهور للأخبار فى ذلك. 





"] قد مرّ ما فيه [فى التعليقه المتقدّمه]. 


لا 
المعيّنه. و ما أتى به من الحج الثانى لم يكن بأمر من المستأجر حتى يوجب الضمان و إنما أتى به بأمر من الله تعالى عقوبه عليه. 
لا ع 2 


المولى الحقيقى, و الإجاره و إن كانت منفسخه بالنسبه إلى الأوّل لكنها باقيه بالنسبه إلى الثانى تعبداً لكونه عوضاً شرعياً. 


و فيه: أنه لم يذكر فى شىء من الروايات كون الثانى بدلًا و عوضاً عن الأوّل و إنما ورد فيها الحج من قابل» و هل هو بدل أو 
واجب مستقل فالروايات ساكته عن ذلك بل مقتضى إطلاقها لزوم إتيان الحج ثانياً و إن كان الأوّل ندباً أو تبرعاًء فلا ملازمه بين 
الوجوب فى القابل و بين كونه عوضاًء فما ذكره القائل 2١١‏ من عدم استحقاق الأجره أصنًا لا عن الأوّل لفساده و عدم تسليمه و 
لاعن الثانى لعدم كونه بأمره بل هو أجنبى عن المستأجر و إِنْما سببه و موجبه الأجير هو الصحيح. نعم تفرغ ذمّه المنوب عنه 
على كلام سيأتى إن شاء اللّه تعالى و لكنه لا يلازم استحقاق الأجره. 


الجهه الثالثه: هل تفرغ ذمّه المنوب عنه 


بالحج ثانياً أم لا؟ و بعباره اخرى: بعد ما فرضنا فساد الحج الأوّل هل تفرغ ذمّه المنوب عنه بإتيان الأجير وظيفته من إتمام الحج 
الأول و إتيان الحج من قابل أم لاء فلا بدّ للمستأجر من الاستئجار ثانياً إما شخصاً آخر فى هذه السنه فى صوره التعيين» أو على 
الأجير أن يحج ثالثاً فى صوره الإطلاق؟ 

رما يقال بذلك لأنّْ الحج الأول فاسد على الفرض و الثانى إنما وجب للإفساد عقوبه فيجب ثالث و لا دليل على تفريغ ذمّه 
المنوب عنه بالحج الأنوّل و لا بالثانى أمَا الأول فلفساده. و أما الثانى فإنما وجب على المجترح نفسه عقوبه فكيف يكون موجياً 
لفراغ الذمّه. 


و أشكل عليه المصنف (قدس سره) بأن الحج الثانى إنما يجب بالعنوان الأوّل» فإن 


3940 :1١7 هو صاحب الجواهر‎ )١( 


الظاهر من الأخبار لزوم إتيانه بذلك العنوان و وجوب إعاده الأوّل نظير وجوب القضاء»ء و معنى الإعاده إتيان الشىء ثانا كا 
أتق :نه أو لا غاية الأمر أن الوجود الأو ل "فته دل .و الناتى لآ خلا أفبة:قالانك هو الاعادم فإن' كات الأول واقعا بعتواق لا بكامن 
وقوع الثانى بذلك العنوان ليتحقق عنوان الأغاذه و إلنالا يتصدق عنوان الإعاده على الثانى» و حيث إن الأوّل وقع بعنوان النيابه 
فكذلك الثانى لا بدّ من وقوعه بذلك العنوان و يكفى ذلك فى التفريغ. 


و يضعنف بأنْ كلمه الإعاده لم ترد فى شى ء من الروايات و لا ما يشبه كلمه الإعاده بل المذكور فيها الحج من قابل» و مقتضى 
إطلاق الروايات وجوب الحج عليه من قابل بما هو و من دون تقييده بالعنوان الأوّل» و الأمر بالحج من قابل لم يختص بالأجير 


حتى يتوهم 


أن الألف و اللَّام فيه من باب العهد أى الحج الذى آجره؛ فإن مورد الروايات الآمره بالحج من قابل 01١‏ ليس خصوص الأجير بل 
موردها مطلق المحرم فلا يتوهّم العهد من الألف و اللام أصلًاء فحاله حال سائر الكفارات الثابته على نفس المرتكبء فكما أن 
الكفاره تثبت على من أوجد سببها كذلكك الحج من قابل؛ و لا يظهر من شى ء من الروايات أن الواجب عليه هو الحج بالعنوان 
الأوّل. نعم؛ لو فرض إطلاق فى هذه الروايات و قلنا بشمولها لما إذا قصد بالثانى الحج عن غيره و فرض أن النائب فى مفروض 
الكلا-م قد أتى بالثانى بعنوان المنوب عنه صح القول بالإجزاء و فراغ ذمّه المنوب عنه» و لكن ظاهر قوله «عليه» و نحوه وجوب 
الحج الثانى على الأجير نفسه و من قبل نفسه لا بعنوان كونه أجيراً ليأتى بالحج الثانى من قبل شخص آخر. 


و الحاصل: أنه بناء على فساد الحج الأوّل فإنما يجب الحج من قابل على الأجير نفسه؛ و على المستأجر أن يستأجر ثانياً لإتيان 
حج ثالث فلا يمكن الحكم بالتفريغ قبل الاتيان بالحج الثالثء إذ لا مقتضى للبراءه و الحكم بالفراغ, لأنّ الأول فاسد على 
الفرض و الثانى عقوبه على الأجير فتبقى ذمّه المستأجر مشغوله فعليه أن 


." أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ /١١7 :1* الوسائل‎ )١( 
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يستاجر مرّه اخرى. 


هذا كله بناءَ على فساد الحج الأنوّل» و لكن قد عرفت أن الفرض هو الأنوّل و الثانى عقوبه عليه فيجزئ عن المنوب عنه الحج 


الأول كما فى النصوص. و يستحق الأجره بذلكك و إن لم يحج الأجير من قابل لعذر أو غير عذر. 


فرع: لو أفسد الحاحٌ عن نفسه حيجه لا ريب 


فى أنه يجب عليه الحج, و هل يجتزئ به عن حجه الإسلام ولا يجب عليه الحج ثالثاً أم عليه الحج ثالنا؟ 


لا إشكال فى الاجتزاء و الاكتفاء بما حج ثانياً ولا يجب عليه الحج ثالثاء و ذلكك لظهور الروايات 1١‏ فى الاكتفاء بحج واحدء 
لأنّ التعبير بأن عليه الحج من قابل أو عليهما الحج من قابل مع كون الروايات فى مقام البيان و السكوت عن وجوب حج ثالث 
يقتضى الاكتفاء بالحج الثانى عن الحج الواجب بالاستطاعه و عدم وجوب حج ثالث عليه أو عليهماء و أوضح من ذلك كله 
صحيح زراره المتقدّم 7 فإن المرتكز فى ذهن زراره أنه إذا فسد حتجه يجب عليه حج واحد و لم يتعرّض للحج ثالثاً أصنًا و 
قد قرره الإمام (عليه السلام) على ذلك. 


و بالجمله: السكوت فى المقام يدل على عدم وجوب حج ثالث عليه» فالمستطيع إذا أفسد حيجه يجب عليه إتمامه و حجه أخرى 
فى القابلء و لا يجب عليه حجتان بعنوان العقوبه و بعنوان الاستطاعه. بل يكتفى فى العام القابل بحجه واحده مع إتمامه الحج 
الأول هذا إذا كان حيّجه الأوّل حجه الإسلام و بعد استطاعته. 


و أمَا إذا كان غيرها و استطاع بعد الإفساد فهل يتداخل الحج الواجب بالإفساد مع الحج الواجب بالاستطاعه أم لا؟ الظاهر هو 
التداخل فلا يجب عليه أن يحج ثالثاً بعنوان حج الإسلام» فإن التداخل و إن كان على خلاف الأصل لأنْ كل أمر ظاهر فى 
الوك وسوئ عند عذوك سي لكق هذا قها إذا “كان فاق كل منهيا قابلا عله 


." أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ /١١١ :١* الوسائل‎ )١( 

(0) فى عبن 2# 
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[مسأله 7: يملى الأجير الأجره بمجرد العقدء لكن لا يجب تسليمها إِنَا بعد العمل] 


[81] مسأل 89 بملكف الأجير 


الأجره بمجرد العقد, لكن لا يجب تسليمها إلا بعد العمل إذا لم يشترط التعجيل و لم تكن قرينه على إرادته من انصراف أو 
غيره» ولا-فرق فى عدم وجوب التسليم بين أن تكون عيناً أو ديناً لكن إذا كانت عيئاً و نمت كان النماء للأجير» و على ما ذكر 
من عدم وجوب التسليم قبل العمل إذا كان المستأجر وصيَاً أو وكينًا و سلّمها قبله كان ضامناً لها على تقدير عدم العمل من 
المؤجر أو كون عمله باطلّاء و لا يجوز لهما اشتراط التعجيل من دون إذن الموكل أو الوارث [11 و لو لم يقدر الأسجير على 
لقتل نيع عدم مني لجرو ان ل المح 2171 05 اسان تك لطا كان اوتاه :مجهها أو يقي ل اليطى بيضق 
الأجير المطالبه فى صوره الإطلاق» و يجوز للوكيل و الوصى دفعها من غير ضمان .)١(‏ 


و أن إذا عفد الأمر و اتحل المأموية و كان المأمؤوية غير قابل للتخدد و التكرار يكوة الأمز الثاقئ تاكيدا الأول لا محال وله 
يبقى ظهور للأأمر فى التأسيس بل ينقلب إلى ظهور ثانوى و هو التأكيد و التداخل؛ و حيث إِنْ الحج فى العام القابل غير قابل 
للتعدّد لأنّ كل سنه لا يقع فيها إِلَا حج واحدء و المفروض أنه يجب على هذا الشخص الذى أفسد حيّجه الحج من قابل عقوبه و 
كذا يجب عليه بعنوان الاستطاعه؛ لأنّ المستطيع يجب عليه الحج فوراً و فى سنه الاستطاعه. فيتعلق الأمران بحج واحد فيتداخلان 
فالتداخل فى أمثال المقام على طبق القاعده. 


)١(‏ لااريب فى أن الأجير يملكك الأجره بمجرد العقد كما هو مقتضى العقد, و لكن ما لم يسلّم العمل 


إلى المستأجر ليس له مطالبه الأجره لأنْ مبنى المعاوضات على التسليم و التسلم» فلا يجب على المستأجر تسليم الأجره ابتداءً إِنَا 
إذا كان هناكك انصراف أو 


كك اه كذ اتوارك ال ]ذا كاك التركه زائده على مقدار مئونه الحج بمقدار يكفى للاستئجار مرّه أخرى فيلزم عليهم 
الاستئجار ثانياً فى الفرض. 


1ك] بل يطل اتفقد لعدم القدرم على اللي 
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[مسأله 77: إطلاق الإجاره يقتضى المباشره فلا يجوز للأجير أن يستأجر غيره إِنَا مع الإذن صريحا] 


[18] مسأله *1: إطلا.ق الإجاره يقتضى المباشره فلا يجوز للأجير أن يستأجر غيره إِنَا مع الإذن صريحاً أو ظاهراًء و الروايه 
الداله على الجواز [1] محموله على صوره العلم بالرضا من المستأجر .)١(‏ 


ينه على ازيم إفظاو] الج قال اطي العمل 


ثم إنه بناء على عدم وجوب تسليم الأجره قبل العمل لو أدى الوكيل أو ليسي الجر قل #بليم العمل كر عاضا اذ لين له 
إعظاء الأجره قله إلا إذا و كله البو كن كل "هذا الممرويو اغا الوضى ليد له الاعظاء عق ]ذا أذف الزارية: لذث لبان المي د 
الوارث أجنبى عنه و لا أثر لإذنه إِنَا إذا كانت التركه كثيره و زائده على مقدار مئونه الحج و مصارفه مما يكفى للاستئجار مرّه 
أعرق» :فا وسسقه اليرت سرفلل عالكلى نكن المشوه ين اقلق مقندار مى الغال لا ينض مع تشظيه االميك لانن بو الجيلءة ل 
أثر لإذة الوارت قينا إذا أغطى الأجره من ماق الميت» نهم إذا أعطى الوارت من كيسه :ومن :ماله قلا رامن على الؤسنى أن يعظلى 
الأجره قبل التسليم بإذنه. 


ثم ذكر المصنف (قدس سره) أنه لو لم يقدر الأجير على العمل مع عدم تسليم الأجره كان لهما الفسخء و لم يظهر لنا وجهه لأَنْ 
عدم القدره على العمل يوجب بطلان 


العقد لاعتبار القدره على التسليم فى متعلق الإجاره؛ فلو فرض أنه غير قادر على العمل و لو لأجل عدم إعطاء الأجره له ينفسخ 
العقد,» لكشف العجز و عدم القدره من الأوّل عن البطلان. 


)١(‏ لريب فى أن مقتضى إطلاق الإجاره هو مباشره الأجير لما استؤجر عليه ما لم تكن فى البين قرينه على الخلافء لأنْ رضا 
المستأجر حسب إطلاق العقد قد تعل بالمباشره و لم يعلم تعلقه بالتسبيب» فالتبديل بفرد آخر يحتاج إلى رضا جديد من 
المستا» 


]١[‏ الروايه ضعيفه جدّاً مع أنها لم ترد فى مورد الاستئجار. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج إوفة ص: رف 


ثم إن هنا روايه استدل بها على جواز التسبيب و إن لم يرض المستأجرء و هى ما رواه الشيخ بإسناده عن عثمان بن عيسىء قال 
«قلت لأسبى الحسن الرضا (عليه السلام): ما تقول فى الرجل يعطى الحجه فيدفعها إلى غيره؟ قال: لا بأس» )١‏ وقد حملها 
المصنف و غيره على صوره العلم بالرضا من المستأجر و لكن لا وجه له. 


إلا أن الروايه غير قابله للاعتماد عليها من جهات: 


الاولى: أن صاحب الوسائل (قدس سره) نقل هذه الروايه عن الشيخ فى التهذيب عن محمّد بن أحمد بن يحيى عن أبى سعيد 
عن يعقوب بن يزيد عن أبى جعفر الأحول عن عثمان بن عيسىء و أبو جعفر الأحول هو مؤمن الطاق المعروف الثقه و كان من 
أصحاب الباقر (عليه السلام) و الصادق (عليه السلام)» و لكن الموجود فى موضع من التهذيب فق الأحول فقط وفى موضع آخر 
جعفر الأحول 70 و لم يعلم أن المراد به أبو جعفر الأسحول المعروفء و على كل تقدير أى سواء كان الراوى هو الأ-حول أو 


جعفر الأحول فهو لم 


يوثق فى كتب الرجال» بل هو مجهول الحالء و لا يمكن الاعتماد على نسخه الوسائل بعد مخالفتها للتهذيبء بل لا يمكن أن 
يكون الراوى هو أبا جعفر الأحول المعروف. لأنّه من أصحاب الباقر و الصادق (عليهما السلام) و الراوى عنه يعقوب بن يزيد و 
هو من أصحاب الهادى (عليه السلام)» و لا يمكن روايه من هو من أصحاب الهادى (عليه السلام) من أصحاب الباقر و الصادق 
(عليهما السلام) عاده للفصل الكثير بينهماء مع أن الروايه عن الرضا (عليه السلام)» كما لا يمكن روايه أبى جعفر الأحول عن 
عثمان بن عيسى الذى من أصحاب الرضا (عليه السلام). 


الثانيه: أن فى السند أبا سعيد الذى روى عنه محمّد بن أحمد بن يحيى و روى عن يعقوب بن يزيدء و ربّما يتخيل أن أبا سعيد 
عذاهو أن ينيد القماطل أو ابو سحت النكاري :و كا متيها كفده إلا انه لآ يمكة روايه كل جتوماعن يعقواب ين نرننة لأ 


(1) الوسائل /١8 :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب ١15‏ ح .١‏ 
(0) التهذيب 8: ”عع/ 129:9. 


(") التهذيب 2: /ااع/ وع18. 
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[مسأله ؟: لا يجوز استئجار من ضاق وقته عن إتمام الحج تمتعاً] 

]"١80[‏ مسأله *5: لا يجوز استئجار من ضاق وقته عن إتمام الحج تمتعاً و كانت وظيفته العدول إلى حج الإفراد عمن عليه حج 
التمتع» و لو استأجره مع سعه الوقت فنوى التمتّع ثم اتفق ضيق الوقت فهل يجوز العدول و يجزئ عن المنوب عنه أو لا؟ وجهان, 


من إطلاق أخبار العدول و من انصرافها إلى الحاج عن نفسه. و الأقوى عدمه .]١[‏ و على تقديره فالأقوى عدم إجزائه عن الميت 
و عدم استحقاق الأجره عليه لأنه غير ما على الميتء و لأنه غير العمل المستأجر 


.)١( عليه‎ 


القماط من أصحاب الكاظم (عليه السلام) و أبا سعيد المكارى من أصحاب الصادق (عليه السلام) و يعقوب بن يزيد من 
أصحاب الهادى (عليه السلام) فلا بدّ أن يكون أبو سعيد المذكور هو سهل بن زياد فإنه مكنى بهذه الكنيه أيضاًء و ذلكك بقرينه 
روايه محمّد بن أحمد بن يحيى عنه فإنه يروى عن سهل بن زياد كثيراء و يؤيده روايه الكلينى عن سهل بن زياد عن يعقوب بن 
يزيد .)١١‏ ولا أقل من أن أبا سعيد المذكور فى السند مجهول لم يعلم من هوء على أن أبا سعيد المكارى لم تثبت وثاقته فالروايه 


ضعيفه جدًا. 


الجهه الثالثه: أن الروايه ضعيفه دلاله أيضاًء لأنها لم ترد فى مورد الاستئجار و النيابه و إنما المذكور فيها إعطاء الحجه و هو أعم 
من النيابه» و الظاهر أن المراد بها إعطاء الحجه و التبرع بها بأى وجه كان و الغرض هو الحج كيفما اتفق» نظير إعطاء المال 
للزياره و صرفه فى طريقها على نحو الإطلا-ق» فكأن إعطاء المال لأجل مساعده الحاج و الزائر لا على نحو الإيجار و الاستنابه 


)١(‏ أمَا عدم جواز استئجار من ضاق وقته عن أداء ال: نَع فظاهر لاعتبار القدره 


]١1[‏ بل الأقوى هو الجواز و الإجزاء بالعدول» هذا بالنسبه إلى أصل الاجزاء عن المنوب عنهه و أما بالنسبه إلى استحقاق الأجره 
فإن كانت الإجاره على تفريغ الذمّه استحق الأجره؛ و إن كانت على نفس العمل الخاص فلا يستحقها إلا بالنسبه. 


.” 7509 :© الكافى‎ )١( 
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فى متعلق الإجاره» فإذا كان الأجير عاجزاً لا يصح الإيجار, و لا بدّ من استئجار من يتمكن من هذا العملء و أمّا لو استأجر 


من يتمكن من ذلكك ثم عرض له عارض و مانع عن الأداء كضيق الوقت و نحوه فالإجاره صحيحه لوقوعها على العمل المتمكن 


منه. 
واه تشم أدله التبديل إلى حج الإفراد و العدول المقام أم لا؟ ذكر الماتن (قدس سره) أن فيه وجهين. 


ولآذتشفيل: أن ادلسحو ان العدول إلى لقان كقره علا خصو هيا قن موه اللساء لايق حديه عه الس نو مله فنا ردك 
فق الرحال لقوق الرقك عن أذاء انيه وبعقتها ورة ف الجا .وا الهر امسفهعا قن مرزود القسوو لذ ريت أذ تحسا متها منص نه 
إلى الحاج عن نفسه و ناظره إليه» و لكن جمله منها مطلقه تشمل الحاج عن نفسه و عن غيره و غير منصرفه إلى الحج النفسىء 
فدعوى الانصراف فى مجموع الروايات لا نعرف لها وجهاًء فإن الانصراف المانع عن الأخذ بالإطلاق ما إذا بلغ إلى حد يكون 
قرينه متصله و موجباً لظهور المطلق فى قسم خاص أو يكون صالحاً للقريتيه و موجباً للإجمالء و أمّرا فى غير ذلكك فيؤخذ 
بالإطلا-ق و يكون ظهوره متبعاً و يكون الانصراف بدوياًء و بالجمله: مجرد كون قسم خاص متيقناً من الإطلائق لا يوجب 
الأنصسيرانت التعرو ال بوتس امعان المظاوديد 


ثم إِنه على تقدير جواز العدول لا ينبغى الريب فى الإجزاء, فَإنّهِ بعد البناء على شمول الروايات للحج النيابى و عدم انصرافها إلى 
الحج عن نفسه يتعين الإجزاءء؛ لأنّْ ما أتى به النائب بدل عما فى ذمّه المنوب عنه بحكم الشارع؛ فما ذكره الماتن (قدس سره) 
من أن الأقوى عدم الجواز لأنه غير ما على الميت لا يمكن المساعده عليه بوجه. 


و أمَا الأجره فالكلام فيها ما تقدّم بعينه فيما إذا مات 


الأجير بعد الإحرام و الحرم 


.؟١ أبواب أقسام الحج ب‎ /198 :١١ راجع الوسائل‎ )١( 
07 مو سوعه الإمام الخوئى» ج اا ص:‎ 
[مسأله 4؟: يجوز التبرّع عن الميت فى الحج الواجب]‎ 


[ع8١#1]‏ مسأله : يجوز التبرّع عن الميت فى الحج الواجب أىّ واجب كان و المندوب ))١(‏ 


و أنّه تفرغ ذمّه المنوب عنه فيما إذا كان الإيجار على تفريغ الذمّهء فحينئذ يستحق الأجير تمام الأجره. و أمَا إذا كانت الإجاره 
على نفس الأعمال الخارجيه فلا بد من تقسيط الأجره بالنسبه إلى الأعمال؛ و تبديل الوظيفه غير ملازم لجعل الأجره بإزائه فإن 
الروايات الدالّه على جواز العدول ناظره إلى تعيين الوظيفه و تبديلها و ليست ناظره إلى الأجره. 


)١(‏ يقع الكلام تاره فى التبرّع عن الميت و أخرى عن الحى. 


أمَا الأل: فلا ريب فى جواز التبرّع عنه فى الحج الواجب و المندوب و تبرأ ذه الميت بذلكك؛ و تدل عليه عدّه من الروايات» 
منها: معتبره عامر بن عميره» قال «قلت لأسبى عبد الله (عليه السلام): بلغنى عنكك أنكك قلت: لو أن رجلا مات و لم يحج حجه 
العام كت مدرو ع اجر ويك عد قا الع تيه ووااعاى أبعي لض الى ا لرضول ا لضان الاير الاسم 
أتاه رجل فقال: يا رسول الله إن أبى مات و لم يحج, فقال له رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) حج عنه فإن ذلكك يجزئ 
عنه 01١‏ و إنما تدل على ما ذكرنا بعد الفراغ عن عدم الفرق بين الأهل و غيره فى التبرع عنه حسب الارتكاز فى أذهان العرف. 
نعم» لو كان مورد الروايه خصوص حج الولد عن والده مثنًا لاحتملنا الاختصاصء و لكن المذكور فى النص بعض الأهل و لا 
نحتمل الاختصاص به 


فالروايه من حيث الدلاله لا نقاش فيها. 


نما الكلام فى السند, فإِنَ الشيخ فى التهذيب رواها عن عمّار بن عمير 017١‏ و الظاهر أنه سهو من قلمه الشريف» لعدم وجود هذا 
الاسم فى الرواه فإِنَ الشيخ بنفسه لم يذكره فى رجاله مع حرصه (رحمه اللّه) على استقصاء الرواه و أصحاب الأثمه (عليهم 


)١(‏ الوسائل :١١‏ 77/ أبواب وجوب الحج ب الاح ؟. 


)١(‏ التهذيب ذ: .ع//1017. 
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السلام) حتى عد المنصور العباسى من جمله أصحاب الصادق (عليه السلام)» و لو كان من جمله الأصحاب و الرواه لذكره فى 
رجاله؛ و أما الكلينى فذكر «عامر» و لا ريب أنه أضبطء بل الشيخ ذكر فى رجاله عامر بن عمير »0١١‏ و ذكر البرقى عامر بن عميره 
كما فى الكافى .037١‏ و الظاهر اتحادهما و إِلَّا لذكره الشيخ فى رجاله» فاختصاص كل واحد منهما بذكر أحدهما يكشف عن 
اتحادهما. و كيف كان الرجل ثقه لأنه من رجال كامل الزيارات. 


و ي كد الروايه المذكوره الروايات الكثيره الدالّه على الإحجاج بالأمجره فإنها تدل على جوز التبرع أيضاً لأنّ احتمال دخل 
صرف المال فى الصبحه بعيد جدًا. 


و بإزاء ذلك روايه معتبره تدل على أن الحج عن الميت إنما يجزئ إذا صرف من مال الميت و إِلَّا فلا يجزئ» و هى موثقه 
سماعه: «عن الرجل يموت و لم يحج حجه الإسلام و لم يوص بها وهو موسرء فقال: يحج عنه من صلب ماله لا يجوز غير 
ذلكك» 70. 


و لكنّها محموله على عدم جواز التصرّف فى تركه الميت قبل أداء الحج من ماله و لا تدل على عدم جواز الحج عنه من مال 
آخرء و ذلك بشهاده صحيحه حكم بن حكيم: 


«إنسان هلكك و لم يحج و لم يوص بالحج فأحج عنه بعض أهله رجا أو امرأه هل يجزئ ذلكك و يكون قضاءً عنه و يكون الحج 
مر وابوة ين ساعن لقال إل كان لداع عرز يروو انج | متهن خميا و لحل الى | حتعا وا كانها زميج النالاله 
على أن الميت له مالء لقوله: «و لم يحج و لم يوص بالحج)» إذ يعلم من ذلكك أن الميت له مال و لكن لم يوص بالحج. و لو لم 
يكن له مال لا أثر للوصيّه و عدمهاء فمورد الروايه الميت الذى له مال و لم يحج من ماله و أحج عنه بعض أهله فحكم (عليه 
السلام) بالإجزاء و لم يوجب صرف المال من تركته. فيعلم أن الحكم 


"208/702 رجال الطوسى:‎ )١1( 

(؟) الكافى ع: /ا/ا؟. 

(©) الوسائل :١١‏ 77/ أبواب وجوب الحج ب 78ح 8. 
(؟) الوسائل :١١‏ // أبواب وجوب الحج ب 17ح ١‏ 
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فى المندوب كذلكك,. و أما الحى فلا يجوز التبرّع عنه فى الواجب إِلَا إذا كان معذوراً فى المباشره لمرض أو هرم ]١[‏ فإِنّهِ يجوز 
التبرّع عنه و يسقط عنه وجوب الاستنابه على الأقوى كما مر [1] سابقاً 


بعدم الجواز فى تلكك الروايه إنما هو للتصرف فى التركه قبل أداء الحج. 


و بعباره أخرى: الحكم بعدم الجواز ناظر إلى جهه المال و أنه لا يجوز التصرّف بهذا المال إِلَّا فى سبيل الحج عن الميت» و ليس 
النظر إلى أنه لا يجوز الحج بغير مال الميت و لو 


على نحو التبرّع كما هو محل الكلام. 
فلا ينبغى الريب فى جواز التبرّع عن الميت و هذا الحكم ممما لا خلاف فيه؛ مضافاً إلى السيره المستمرّه الجاريه بين المسلمين. 


أمَا الثانى: و هو الحج عن الحىء فإن كان الحج واجباً عليه فلا يسقط بفعل الغير لعدم سقوط الواجب عن المكلف بإتيان الغيرى 
نعم ورد فى الحى العاجز عن المباشره إتيان الحج عنه» و قد ذكرنا تفصيل ذلك فى محله 01١‏ و ذكرنا أن الظاهر من الأدلّه 
وجوب الاستنابه» بأن يجهز رجلا صروره لا مال له و يبعئه إلى الحج. فلا يكتفى بالتبرّع» هذا فى الحج الواجبء و أمّا المندوب 
فالظاهر جواز النيابه و التبّع فيه للنصوصء و قد عقد فى الوسائل الباب 78 من أبواب النيابه لاستحباب التطوّع بالحج و العمره 


عن المؤمنين أحياءً و أمواتا .)5١‏ 


)١(‏ ربّما يشكل ذلك بدعوى أنه مأمور بالواجب و هو متمكن منه على الفرض فكيف يصحٌ الحج المندوب عنه. 


]١[‏ أو غير ذلكك من الأعذار. 


[1] مر عدم السقوط. 


.]7029[ فى شرح العروه *7: 191 ذيل المسأله‎ )١( 
.10 أبواب النيابه فى الحج ب‎ /188 :١١ (؟) الوسائل‎ 
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إن تمكن منه فالاستئجار للمندوب قبل أدائه مشكلء بل التبّع عنه حينئذ أيضاً لا يخلو عن إشكال فى الحج الواجب ]١[‏ (1). 


[11"] مسأله 18: لا يجوز أن ينوب واحد عن اثنين أو أزيد فى عام واحد (1) و إن كان الأقوع فيه الصكحه ]ذا كان وجوه 
عليهما على نحو الشركه كما إذا نذر كل منهما أن 


يشتركك مع الآخر فى تحصيل الحج. و أمّا فى الحج المندوب فيجوز حج واحد عن جماعه بعنوان النيابه» كما يجوز بعنوان 
إعنااء لو زف النعنكه 


و يدفع أُوَلًا أنه لا مانع من إتيان الحج المندوب مع اشتغال ذمّته بالحج الواجب على نحو الترتّب. 


و ثانياً: أنّه لم يدل دليل على أن كل مورد لا تصح فيه المباشره لا تصح فيه النيابه و التسبيبء و لذا تصح النيابه عن الحائض مع 
أنها غير قادره على المباشره؛ كما تصح النيابه عن الميت مع أنه لا تعقل المباشره فيه. و بالجمله: مقتضى إطلاق النصوص جواز 
التبرّع سواء كان المنوب عنه مكلفاً أم لاء و سواء كان قادراً على المباشره أم لا. 


)١(‏ هذه الجمله أى قوله: «فى الحج الواجب» موضعها فى المسأله الآآتيه بعد قوله: «فى عام واحد؛ لأنّ الكلام هنا فى الحج 
المندوب ولا تلتئم هذه العباره مع ما قبلها كما أن قوله: «و الأقوى فيه الصيحه) فى المسأله اللاحقه موقعه هنا و العباره هكذا «بل 
التبّع عنه حينئذ أيضاً لا يخلو عن إشكال و إن كان الأقوى فيه الصيحه و فى المسأله اللاحقه تكون العباره هكذا ١لا‏ يجوز أن 
ينوب واحد عن اثنين أو أزيد فى عام واحد فى الحج الواجبء. و لعل الناسخ اشتبه و أثبت كلا منهما فى غير موقعه, و الله 


العالم. 


(1) يقع البحث تاره فى الحج الواجب و أخرى فى المندوب. 
]١[‏ هذه الجمله موضعها فى المسأله الآتيه بعد قوله (فى عام واحد)» و أمّا قوله (و إن كان الأقوى الصبّحه) فموقعه هنا. 
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من الأخبار الظاهره فى جواز النيابه أيضاًء فلا داعى لحملها على خصوص إهداء الثواب. 


أمَا الأوّل: فلا تصح نيابه شخص 


واحد عن اثنين فى عام واحدء لأنٌ المفروض وجوب الحج على كل واحد من المنوب عنه مستقلا سواء كان وجوبه وجوباً 
عرضيا كالنذر أو وجوباً أصلياً كحج الإسلام, فلا بدّ من أن يكون حج النائب مثله على نحو الاستقلال فإن العمل الواحد يقع عن 
واحدء و وقوعه عن اثنين يحتاج إلى دليل و هو مفقود بل لو وجبت على المنوب عنه حجتان يجب عليه أن يستنيب شخصين و 
ليس له الاكتفاء بإحجاج شخص واحدء لأنّ الواجب إذا كان متعدداً يجب أن تكون النيابه متعدده. 


نعم إذا كان الوجوب عليهما على نحو التشريكك لا الاستقلال كما إذا نذر كل منهما أن يشترك مع الآخر فى إحجاج شخص 


و أمَا الثانى: فلا مانع من التشريكك و إتيان حج واحد عن اثنين أو أكثر للنصوص الكثيره؛ و قد عقد صاحب الوسائل باباً مستقلا 
لذلك, منها: صحيح محمّد بن إسماعيل قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) كم أشركك فى حبجتى؟ قال: كم شئت» .)١١‏ 


و لقائل أن يقول: إن إشراكك الغير فى الحج إنما يجوز إذا حج عن نفسهه و أمَا إذا حج عن الغير نيابه فالروايات لا تدلٌ على 
جواز الإشراكك حينئذ, لأنّْ الظاهر من قوله: «كم أشرك فى حتجتى) أو «يبشرك فى حيجته) كون الحج عن نفسه و يشركك فى 
مكدد شه الخر من الموميوى السلكاء و الأفارى 


و هذه الدعوى و إن كانت فى نفسها قريبه و لكن التدبّر فى النصوص (2) يقتضى جواز التشريكك مطلقاً و لو لم يقصد الحج عن 
نفسه. لأنّه بعد البناء على مشروعيه النيابه فى نفسها و جواز التشريكك و رجحانه لا نحتمل اختصاص الجواز بصوره كون الحج 


أن المراد بقوله «بحجتى» أو احجته) هو الحج الصادر منه 


(1) 7) الوسائل 77١7 :1١‏ أبواب النيابه فى الحج ب 78ح .١‏ 
[مسأله 1؟: يجوز أن ينوب جماعه عن الميت أو الحى فى عام واحد فى الحج المندوب تبرعاً] 


[184] مسأله 7؟: يجوز أن ينوب جماعه عن الميت أو الحى فى عام واحد فى الحج المندوب تبرعاً أو بالإجاره» بل يجوز 
ذلكك فى 'الراجب أرقا 8 كا إذا 


مباشره و لو عن الغيرء فلا نحتمل اختصاص جواز التشريكك بالحج المأتى من قبل نفسه؛ بل الظاهر من النصوص تعميم الحكم 
إلى الحج الصادر منه عن الغير. 


)١(‏ لا-ريب فى جواز تعدّد النائب و وحده المنوب عنه عكس المسأله السابقه فى الحج المندوب عن الحى أو الميت فى عام 
واحد. كما هو الظاهر من النصوص 2١‏ و كذا يجوز فى الحج الواجب و المندوب عن الحى العاجز الذى لا يتمكن من المباشره 
لإطلاق الأدلّه بأن يجهز و يرسل جماعه ليحجوا عنه» كما أنه يجوز التعدّد فى الحج الواجب المختلف عن الحى أو الميت» كما 
إذا كان على الميت أو الحى العاجز حجان مختلفان نوعاً كحج الإسلام و النذرء فيجوز أن يستأجر أجيرين فى عام واحد لأداء 
الحجين, لإطلاق الأدلّه و عدم لزوم الترتيب بينهما و إن كان أحدهما أسبق زماناً و كذلكك يجوز التعدد إذا كان الثابت فى ذمّته 
حجتين متحدتين نوعاً كحجتين للنذر و كذا يجوز فيما إذا كان أحدهما واجباً و الآخر مستحباًء بل يجوز أن يستأجر شخصين 
لحج واجب واحد كحيّجه الإسلام فى عام واحد احتياطاً و رجاءً لاحتمال بطلان حج أحدهماء كما هو الحال فى سائر العبادات 
كالصلاه و الصوم فيستنيب رجلين لأداء الصلاه. 


بل ذكر فى المتن جواز تعدّد النائب حتّى مع العلم بصيحه كل واحد 


منهما و إن كان إحرام أحدهما قبل إحرام الآخر و لا يازم صدورهما فى زمان واحدء فكل من السابق و اللّاحق ينوى الوجوب 
لأنّ الأأمر الوجوبى ما لم يتم العمل به باق لم يسقط نظير صلاه جماعه على الميت فى وقت واحدء فإن كل واحد منهم ينوى 
الوجوب ولا يضر سبق أحدهم بقصد الوجوب من الآخر, فإن الأمر ما لم يتم العمل به يكون باقياً فيصح قصد الوجوب من كل 


واحد منهم و لو كان بعضهم أسبق» فيجوز قصد 


.78 أبواب النيابه فى الحج ب 26 87/ أبواب وجوب الحج ب‎ 7١8:1١ الوسائل‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج اا ص: ,م‎ 


كان على الميت أو الحى الذى لا يتمكن من المباشره لعذر حجان مختلفان نوعاً كحيجه الإسلام و النْذْر أو متحدان من حيث 
النوع كحيجتين للنذرء فيجوز أن يستأجر أجيرين لهما فى عام واحد, و كذا يجوز إذا كان أحدهما واجباً و الآخر مستحباًء بل 
يجوز أن يستأجر أجيرين لحج واجب واحد كحجه الإسلام فى عام واحد احتياطاً لاحتمال بطلان حج أحدهماء بل و كذا مع 
العلم بصيحه الحج من كل منهما و كلاهما آت بالحج الواجب و إن كان إحرام أحدهما قبل إحرام الآخر ]١[‏ فهو مثل ما إذا 
صلّى جماعه على الميت فى وقت واحدء و لا بضرٌ سبق أحدهما بوجوب الآخر فإنّ الذمّه مشغوله ما لم يتم العمل فيصحٌ قصد 
الوجوب من كل منهما و لو كان أحدهما أسبق شروعا. 


الوجوب من اللاحق قبل السابق من العمل. 


و يضعف بأنه لو أتمًا العمل فى زمان واحد صح ما ذكره؛ و لكن لو أتم أحدهما قبل الآخر و سقطت ذمّه المنوب عنه بإتمام 


الوجوب من الآدخر لسقوط الأممر و فراغ ذمّه المنوب عنه بالعمل الأوّل فلا يتتصف الثانى بالوجوبء و كذا الحكم فى المقيس 
عليه أى الصلاه على الميت. و بتعبير آخر: لو علم الثانى بأنْ الأول ينتهى من عمله قبله فكيف يمكن للثانى قصد الوجوب. لأنَّ 
الأول يكون مصداقاً للواجب. هذا تمام الكلام فى الحج النيابى. 


لا لا 


]١[‏ هذا إذا كان إتمام أعمال الحج منهما فى زمان واحد. و أمّا إذا كان قد سبق أحدهما بالإتمام كان هو حيّجه الإسلام, و كذا 
الحكم فى الصلاه على الميت. 


موسوعه الإمام الخوئى. ج /؛ ص: 17/ 

[فصل فى الوصيّه بالحج] 

اشاره 

فصل فى الوصيّه بالحج 

[مسأله :١‏ إذا أوصى بالحج فإن علم أنه واجب أخرج من أصل التركه] 


[189"] مسأله :١‏ إذا أوصى الح تاذل أله ولحي أخرج من أعبل الراك وين كان بعنوان الوصيه. فلا يقال مقتضى كونه 
بسواتها خروعهه ين انهه قت لو ضوح باكر جهن القلث أخرج بن قن ور يدو إلا يكون الزاقد يمن الأصلدبى لذ فرق قن 
الخروج من الأصل بين حيّجه الإسلام و الحج النذرى ]١[‏ و الإفسادى لأنّه بأقسامه واجب مالى و إجماعهم قائم على خروج كل 
واجب مالى من الأصلء مع أن فى بعض الأخبار أن الحج بمنزله الدّين و من المعلوم خروجه من الأصلء بل الأقوى خروج كل 
واجب من الأصل و إن كان بدئياً كما مرّ سابقاً [1] و إن علم أنه ندبى فلا إشكال فى خروجه من النَلتْء و إن لم يعلم أحد 
الأمرين ففى خروجه من الأصل أو الثّلثْ وجهان (): 


)١(‏ الحج الموصى به تاره يعلم بأنه واجب و أخرى بأنه ندبى و ثالثه يشكك فى كونه واجباً أو مندوبا. 


أمَا الأوّل: فقد حكم المصنف بخروجه من أصل التركه سواء كان حجه الإسلام أو النذرى أو الافسادى. و ما ذكره (قدس سره) 
من إخراج الحج الواجب من أصل التركه و إن كان صحيحاً بالنسبه إلى حج الإسلام, و أمّا بالنسبه إلى الحج النذرى و الإفسادى 
فهو محل إشكال بل منعء لما تقدّم من أنه لا دليل على إخراج الواجنات الماليه من الأضا »و الها حال سات الواجيات الآلييف 
وما ورد فى بعض الأخبار أن الحج بمنزله الدّين فهو فى خصوص حج الإسلام دون سائر أقسام الحج كما صرّح به 


[١1]م‏ أن الحج النذرى يخرج من الثلث, و كذا الإفسادى» و يختص الخروج 


من الأصل بحمجه الإسلام. 
]١[‏ مد خلافه [فى المسأله "١١0‏ التعليقه ”]. 
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فى الصحيحه .)١١‏ 
و أمَا الثانى: و هو ما علم أن الحج الموصى به ندبى فلا ريب فى خروجه من الثّاث و أن الوصيه تنفذ بمقداره. 


و أمّرا الثالث: و هو ما لو شكك فى أنه واجب أو مندوب و لم تكن قرينه على أحدهما فقد ذكر المصنف (قدس سره) أن فى 
خروجه من الأصل أو النَْدتْ وجهين أقواهما خروجه من الّلتْء إذ لم يعلم كونه واجباً ليخرج من الأصلء و إنما يخرج من 
الأصل إذا ثبت كونه واجباً و إلا فيخرج من الثَلتُْ. 


وقد نقل المصنف عن السييد صاحب الرياض رأيه فى خروج هذا القسم من الأصلء حيث استفاد ذلكك من توجيه السيد لكلام 
والد الصدوق "7١‏ الظاهر فى كون جميع الوصايا من الأصل بأن مراده ما إذا لم يعلم كون الموصى به واجباً أو ندباً فإن مقتضى 
عمومات وجوب العمل بالوصيه خروجها من الأصل خرج عنها صوره العلم بكونها ندباً فبخرج من الّلثء و كذلك حمل خبر 
عمار الدال بظاهره على ما عن والد الصدوق على صوره الشكك. 


أقول: أمّرا عمومات الوصيه فالجواب عنها ظاهرء لأنها مخض صه بما إذا لم يكن مورد الوصيه ندباً و إلا فيخرج من الثّلث. 
فالتمسكك بها لإثبات خروجه من الأصل من التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه و هو محل إشكال بل منع. و بعباره اخرى: 
الوصيه إنما يترتب عليها الأثر فى غير الواجبء و أما فى مورد الواجب فلا أثر لها لإخراجه من الأصل أوصى به أو لم يوص به 
و أمَا فى مورد الشكك فلا يمكن الحكم بخروجه من الأصل لعدم إحراز الوجوب و الأصل 


عدمه. 


1 
و أمّا خبر عمّار «") و هو ما رواه الشيخ عنه عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: 


.19 أبواب وجوب الحج ب‎ /7 :١١ الوسائل‎ )١( 
إنما هو عن والد الصدوق فما فى المتن من نقله عن الصدوق سهو.‎ ]١١9 :2[ ما نقله السبّد فى الرياض‎ )( 
.15 ح١١ كتاب الوصايا ب‎ /1١8١ :14 الوسائل‎ )"( 
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الرجل أحق بماله ما دام فيه الروح؛ إذا أوصى به كله فهو جائز» فقد أجاب عنه فى المتن بإعراض الأصحاب عنه؛ و لكن لا 
حاجه إلى التمسكك بالاعراضء فإن الخبر موهون بمعارضته بغيره من الروايات مما هو أصح سنداً و أكثر عدداً و أشهر. على أن 
الخبر فى نفسه ضعيف و لا يمكن الاعتماد عليه و إن لم يكن له معارضء فإن الشيخ رواه فى التهذيب عن أبى الحسن عمر بن 
شدّاد الأزدى و السرى جميعاً عن عممار بن موسى )١١‏ و فى الاستبصار 079 عن أبى الحسن عمرو بن شداد الأزدى» و فى بعض 
الأسناد أبو الحسينء و ذكر فى السند أيضاً عن أبى الحسن الساباطى عن عار بن موسى 70 و كيف كانء لم يوثق الرجل؛ و 
أمَا السرى فهو ملعون كذابء و قد حمل المصئف تبعاً لصاحب الوسائل المال المذكور فى الخبر على خصوص الثّلتْ الذى أمره 
بيده» و هو بعيد جدَاً كما أن الشيخ حمل الخبر على ما إذا لم يكن للميت وارث أصنًا لا من قريب و لا بعيد» فيجوز له حينئذ أن 
يوطت شال كينا شا ود ميك شا على | واوعوة متهم الأ رانك لد ]ملا تادر عداو العدة أن الروا عضيف دا 


لا يمكن الاعتماد 


عليها. 


وقد يتوم أنه مع الشكك يبنى على أن وصيته فى الواجب لا فى المندوب فيخرج من الأصل حملًا للوصيه على الصيحه و إِلَا لو 
كانت فى المندوب لكانت باطله» فليس فيها مخالفه لما دل على عدم نفوذ الوصيه فيما زاد عن النّلث» و ليس ذلك من التمشكك 
بالعموم فى الشبهه المصداقيه. و بعباره اخرى: يظهر الأثر فى الزائد عن التَتْء لأنّ الوصيه لو كانت بالواجب تصح بالنسبه إلى 
الزاكدة ولو قانع بالنندوك”تنطل :لاما فنا نه عميا الوعيه عل الراشته بكي لفغلة عل الم 


و يندفع بأن خروج الحج الواجب من الأصل ليس لأجل الوصيه؛ فإنها صيحت أو لم تصح يخرج الحج الواجب من الأصلء فهو 
أجنبى عن الوصيه؛ و إنما تؤثر فى 


)١(‏ التهذيب : /١41/‏ "1ه/. 
(؟) الاستبصار ©: /17١‏ 884. 
() التهذيب 4: /١82‏ 8ع7/. 
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المندوبء فإنه لو كان زائداً على النَلتْ فلا أثر لها و تصح إذا كان بمقداره. 


على أن أصاله الصيحه لا مجرى لها فى أمثال المقام» توضيح ذلك: أن مدركك أصاله الصيحه سواء كانت جاريه فى عمل نفسه 
أو عمل الغير هو السيره لا الدليل اللفظى ليتمسكك بإطلاقه. فحينثذ لا بد من الاقتصار على القدر المتيقن, و القدر المتيقن 
جريانها فيما إذا كان الشكك راجعاً إلى نفس العمل لا إلى العامل؛ مثلًا لو شكك فى أن عقد النكاح أو عقد البيع وقع صحيحاً أم 
فاسداً يحمل على الصتحه؛ و أمَا لو شكك فى أن العامل و المباشر هل له الولايه و السلطنه على ذلكك أم لا فلا يمكن إحراز ذلكك 
بالحمل على الصيحه, فلو رأينا شخصاً يبيع ملكك أحد و شككنا فى أنه هل له الولايه على ذلكك 


أم لا لا دليل على الحمل على الصححه و لا يمكن إثبات الولايه» نعم لو شكك فى صبحه العقد الصادر من نفس المالكك أو الولى 
يحمل على الصبحه. و كذا لو زوج شخص امرأه من رجل و شكك فى ولايته و وكالته عنها لا يمكن الحكم بالصبحه. لعدم إحراز 
شمول السيره لأمثال المقام. 


الجاع لحك رن لاد لتب اندز اواك ملاعل ا لقدو ا لعا مثو بوبهويما :اذا ا جرد موطف لسار وول من لك 
وقكف ل لع ها ون صوق :نعي ندالئه كو لفل وزسد ههه بو أمرا توا فك فى أفيدل ولا كه وسخاطية فلذ يمكة زقاتها بأضناك 
الصححه. و لذا لا نحكم بصيحه كل عقد صادر من كل أحدء و مقامنا من هذا القبيل» لأنّ الحج إذا كان واجباً لا حاجه إلى 
الوصيهء و إن كان مندوباً ليس له الولايه فى إخراجه من الأصلء فالشكك فى كون الموصى به واجباً أو ندباً راجع إلى الشكك فى 
صدور الوصيه عمن له الولايه أم لاء فالصحيح ما ذكره المصنف (قدس سره) من أنه يخرج من الث فى صوره الشكك. 


نعمء إذا كان فى البين قرينه على أن الحج الموصى به هو الواجب يؤخذ بها كالايصاء بالحج من الأمكنه البعيده فى الأزمنه 
السابقه. فإن الظاهر منه هو الحج الواجبء إذ الإيضاء بالمندوب من تلكك الأمكنه فئ الأزمنه السابقة بعيد جدًا. 


و ربّما يقال بالحمل على الواجب للانصرافء فإنه بمنزله إخبار الميّت و إقراره 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج اا ص: /ا/ 


يظهر من سيد الرياض (قدس سره) خروجه من الأصل حيث إنه وجه كلام الصَدوق (قدس سره) الظاهر فى كون جميع الوصايا 
من الأصل-: بن مراده ما إذا لم يعلم كون 


الموصى به واجباً أو لاء فإنٌ مقتضى عمومات وجوب العمل بالوصيه خروجها من الأصل خرج عنها صوره العلم بكونها نديياء و 
حك لكين النذال#ظلاهوم على ماع العلارق نضا عق ذلك لكقه مششكل فان العمؤماك ستمبضه بتادل فلن أذ افده 
بأزيد من الثّلث ترد إليه إِلّا مع إجازه الورثه. هذاء مع أن الشبهه مصداقيه و التمسكك بالعمومات فيها محل إشكالء و أمّا الخبر 
المشار إليه و هو قوله (عليه السلام): «الرجل أحق بماله ما دام فيه الروح إن أوصى به كله فهو جائزا» فهو موهون ]١[‏ بإعراض 
العلماء عن العمل بظاهره؛ و يمكن أن يكون المراد بماله هو الثّلث الذى أمره بيده. نعم يمكن أن يقال فى مثل هذه الأزمنه 
بالنسبه إلى هذه الأمكته البعيده عن مكه: الظاهر من قول الموصى: حبجوا عنّى هو حجه الإسلام الواجبه. لعدم تعارف الحج [؟] 
المستحبى فى هذه الأزمنه و الأمكنه فيحمل على أنه واجب من جهه هذا الظهور و الانصرافء كما أنه إذا قال: أدّوا كذا مقداراً 
خمساً أو زكاه» ينصرف إلى الواجب عليه. فتحصل: أن فى صوره الشكك فى كون الموصى به واجباً حتى يخرج من أصل التركه 
أو لا حتى يكون من الثَلتْء مقتضى الأصل الخروج من الثَاثْء لأنّ الخروج من الأصل 


بالواجب عليه كما أن إخباره بعدم ثبوت حج الإسلام عليه يسمع منه. 


وآفنةة أن مدو الاتستزاك إلى الواجن عير نقيلدء لامكا أن كوخ الانضاء من :نات الأتضناط و كون الواتجن :وجا احفاظ) لا 
واجباً أصلياًء و الذى يخرج من الأصل هو الواجب الأصلى لا الاحتياطى» و كذا فى الوصيه بالخمس و الزكاه 


]١[‏ الخبر فى نفسه ضعيف فلا حاجه فى سقوط حجيته إلى التمسكك 


بالإعراض. 
["] نعم و لكن يمكن أن يكون الإيصال من باب الاحتياط و كذا فى الوصيه بالخمس و نحوه. 
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موقوف على كونه واجباً و هو غير معلوم بل الأصل عدمه إِنَا إذا كان هناكك انصرافء, كما فى مثل الوصيه بالخمس أو الزكاه أو 
الحج و نحوهاء نعم لو كانت الحاله السابقه فيه هو الوجوب كما إذا علم وجوب الحج عليه سابقاً و لم يعلم أنه أتى به أو لا 
فالطاهر جريان الاستتصيحاب: و الاخراج :من الأصل: و دغوى أن ذلك موقوف على وت الوجوب علية و هو فرع شكه لا شك 
الوصى أو الوارث» ولا يعلم أنه كان شائكاً حين موته أو عالماً بأحد الأمرين مدفوعه بمنع اعتبار شكه بل يكفى شكك الوصيّ أو 
الوارث أيضاًء و لا فرق فى ذلكك بين ما إذا أوصى أو لم يوصء فإِنّ مقتضى أصاله بقاء اشتغال ذمّته بذلكك الواجب عدم انتقال 
ما يقابله من التركه إلى الوارثء و لكنّه يشكل على ذلكك الأمر فى كثير من الموارد لحصول العلم غالباً أن الميت كان مشغول 
الذمّه بدين أو خمس أو زكاه أو حج أو نحو ذلك إِنَا أن يدفع بالحمل على الصيحه فإن ظاهر حال المسلم الإتيان بما وجب 
عليه لكنّه مشكل فى الواجبات الموسعه بل فى غيرها أيضاً فى غير المؤقته فالأحوط فى هذه الصوره ]١[‏ الإخراج من الأصل. 


و نحوهما من الحقوق الماليه؛ فإن الإيصاء بها لو كان من باب الاحتياط و لو احتياطاً وجوبياً ليس إقراراً باشتغال ذمّته و باستقرار 
الدين عليه» فإن الاحتياط لا يوجب اشتغال الذمّهء نعم إذا كان هناك ظهور فى أن الموصى به هو الحج الأصلى فهو المتبع فإنّ 


الظهور كالصراحه فى لزوم الاتباع. 
: َ 
ثم إِنْ المصنف (رحمه الله) ذكر المتحصل ممّرا تقدّم» وهو أنه فى صوره الشكك فى كون الموصى به واجبا حتى يخرج من 


الأصل أو لا حتى يكون من الثَاتْ ذكر أن مقتضى الأصل الخروج من النَلتُء لأنّ الخروج من الأصل موقوف على كونه واجباً و 
هو 


]١[‏ بل الأنظهر ذلكك فيما إذا علم بكون الحق ثابتاً فى ذمّته و شكك فى أدائه» و كذلك فيما إذا علم بتعلق الحق بالعين و كانت 
باقيه و أمَا مع تلفها فالأصل يقتضى البراءه من الضمان. 
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غير معلوم بل الأصل عدمه. إِنَا إذا كان هناكك انصراف إلى الواجب كالوصيه بالخمس و الرّكاه و الحج. إلا إذا كان واجباً عليه 
باينا و قكم قل ماس عدم فالظاقر يان اللسمسسدا ته يكف الرفي أن الواررك ل شك الموفين: 


ثم قال: يشكل على ذلككء الأسمر فى كثير من الموارد من الأموال المتروكه؛ لحصول العلم غالباً بأن الميت كان مشغول الذمّه 
بدين أو خمس أو زكاه أو حج و نحو ذلكك من الحقوق الماليه» و إجراء الاسنتصحاب يوجب الإشكال فى التصرف فى الأموال 
المتروكه. ثم دفع الإشكال بالحمل على الصححه. فإن ظاهر حال المسلم الإتيان بما وجب عليه» ثم أورد على نفسه بأنه يشكل 
إجراء أصاله الصبحه فى الواجبات الموسعه بل فى غيرها مما لم يكن على نحو التوقيت كالواجبات التى يجب الإتيان بها فوراً و 
إن لم تكن مؤقته» و لذا احتاط فى هذه الصوره بالإخراج من الأصل. 


و الذى ينبغى أن يقال: إن موارد الاشتغال بالحقوق الماليه على ثلاثه أقسام. 


اونا [ذامعلق التحن كالخسيئء و الر كاه بحن النال الشخصت .و الثال مو جوة تعيندة ف 


نشكك فى أن المالكك أدى ما عليه من الحق أم لا؟ 


الثانى: ما إذا تعلق الحق بعين المال و لكن المال غير موجود بعينه» و نشكك فى أن المالكك هل أدى خمسه أو زكاته قبل تلف 
المال أو أنه تلف قبل أداء الحق و قد اشتغلت ذمّته به؟ 


الثالث: ما إذا اشتغلت ذمّته بالحق من أوّل الأمرء بمعنى أنا نعلم أن المالكك أتلف المال قبل أداء الحق و اشتغلت ذمّته به و انتقل 
الحق إلى الذمّه. و لكن نشكك فى أنه هل أدّى الحق الثابت فى ذمّته أم لا؟ 

قا الأول خلة شين اريت فك /خرباة الانت حاتت :نتن أن هذا المال ستعناقن تعلق نه البعنس' معلا و شك تن أدانه وعدم و 
الأصل العدم. 

ثم إن العبره بشكك الوارث أو الوصى لا شكك الميتء فلا يضر الجهل بكونه شاكاً حين موته أو كان عالماً بأحد الأمرين؛ و لا 
تكفى إنجراء أضالة الضحه فى إثنات أداء الميث التحق المتعلق بعيق المالء لأ أصاله الصيحه تقتضى عدم ارتكاب المالكك 
الحرام 
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وعدم سوء الظن به. و لا يترتب عليه أى أثر آخرء و لذا لا تترتب عليه الآثار الشرعيه فى العقود و الإيقاعات فى أمثال المقام» 
فلو شكك فى أنه باع داره أو صدر منه العقد أو الكلام الباطل المحرم لا يحكم عليه ببيع داره لحمل فعله على الصبحه. بل غايه ما 
يترئّب على ذلكك أنه لم يرتكب محرماً و لم يصدر منه الكلا-م الباطل؛ و من ذلكك ما ذكره الشيخ الأنصارى من أنه لو تردد 
الأمر بين أن سلم أو سبٌ لا يجب علينا ردّ السلام لحمل فعله على الصبحه ١١‏ و إنما نحكم 


بأنه لم يصدر منه السبء فاستصحاب عدم الأداء و بقاء الاشتغال محكم. 


و أمّا الثانى: فالظاهر أن استصحاب عدم أداء الخمس لا يؤثر فى الضمان و لا يوجبه, لأنّ المفروض أن المال تلف حينما كان 
الجالكف ولا علهو كاتتجاترا لدان هلقث الفسسنى ند لهو مال آخروى الفسياة إننا سكي علن الشريط و هو خير هبرقو 
استصحاب عدم الأداء لا يثبته. 


و أمّرا الثالث: و هو ما إذا اشتغلت ذمّته بالحق قطعاً و لكن نشكك فى أنه هل فرغ ذمّته أم لا فهل يحكم بضمان الميت و اشتغال 
ذمته أو بتفريغ ذمّته؟ يبتنى ذلكك على مسأله محرره فى محلها و هى أن إثبات الدين على الميت يحتاج إلى ضمّ اليمين إلى 
البينه فقد وقع الكلا-م فى ضم اليمين و أنه من باب الجزء المتمم للبينه فيكون المثبت لدعوى الدين على الميت البينه و اليمين 
منضماًء أو أن الدين يثبت بالبيبنه ولا يحتاج إلى ضمّ اليمين و لكن بقاؤه لا يثبت بالبينه إلا بعد ضِمٌْ اليمين» فاليمين لإثبات بقاء 
الدين و عدم سقوطه لا لإثبات أصل الدَّينء فالاستصحاب لا يكفى فى الحكم فى البقاء بل لا بد فى إثبات بقائه من ضمٌ اليمين. 


إن فنا بالأول كنا حى الحقق قن سحله 10 فالديق ثابت فى الذمّه على الفرض و نشكك فى الأداء و عدمه. فحينئذ لا مانع من 
جريان استصحاب عدم الإتيان ما لم يطمئن بالأداء. 


)١(‏ فرائد الأصول “ىالا 

(1) مبانى تكمله المنهاج :١‏ 18. 
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[مسأله '؟: تكفى الميقاتيه سواء كان الحج الموصى به واجباً أو مندوباً] 


[17] مسأله 7: تكفى الميقاتيه سواء كان الحج الموصى به واجباً أو مندوباً »©١(‏ و يخرج الأوّل من الأصل و الثانى من الّلتْ 


إلا إذا أوضيى اتلد و شد فالراكل عن تجرد النقامه فى الأول من الثّلث كما أن تمام الأجره فى الثانى منه. 
[مسأله : إذا لم يعبّن الأجره فاللازم الاقتصار على اجره المثل للانصراف إليها] 


[1071"] مسأله ©: إذا لم يعتين الأجره فاللازم الاقتصار على اجره المثل للانصراف إليها (؟), 


و إذاقلنا بالقاق و أن انين لثنات القادى إلعاء الاتعميكنات ف بات اللو على الميك تنسكا يروانة شيعنه 11 نالا محال 
لجريان الاستصحابء فجريان الاستصحاب و عدمه يبتنيان على تنقيح هذين الأمرين. 


)١(‏ لأنّ مبدأ الحج من الميقات و الزائد من جمله المقدّمات التى لا تجب أصلًا وعرضاً. نعم» إذا أوصى حجاً بلدياً أو من مكان 
خاص يجبء و الزائد عن اجره الميقاتيه يخرج من الثَتْء فإن كان واجباً أصلياً تقشط الأجره فما كان فى مقابل الميقات يخرج 
من الأصل و الزائد عن التَلتُء و أمَا إذا كان واجباً بالوصيه فيخرج تمام الأجره من النَلتُ. 


(؟) يقع البحث فى موردين: أحدهما: فى الحج الواجب الأصلى. ثانيهما: فى الحج الندبى و إن وجب بالوصيه. 


أمَا الأوّل: فلا ريب فى خروجه من صلب المالء و لا أثر لتعيين الموصى أجرته مطلقاً سواء عن قليلًا أو كثيراً أو مساوياً بل ليس 
له حق التعيين لعدم ثبوت ولا-يته عليه» فلو فرضنا أنه عليين الأقل و يجب الاستئجار بالأ-كثر إذا كان بمقدار اجره المثل؛ و 
يعو أفال العال رقص أولم زرضى انس أن البديومي و فعوى الالص انك لذ اتن لهالقى المقام تم لز عن جرد رده 
عن اجره المثل يخرج الزائد من 


.١ الوسائل 77: 778/ أبواب كيفيه الحكم ب *ح‎ )١( 
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و لكن إذا كان هناكك من يرضى بالأقل منها وجب استئجاره إذ الانصراف إلى أجره 


المئل إنما هو نفى الأزيد فقط. و هل يجب الفحص عنه لو احتمل وجوده؟ الأحوط ذلكك ]١[‏ توفيراً على الورئه خصوصاً مع 
الظن بوجوده و إن كان فى وجوبه إشكال خصوصاً مع الظن بالعدم »)١(‏ و لو وجد من يريد أن يتبرّع فالظاهر جواز الاكتفاء به 
بمعنى عدم وجوب المبادره إلى الاستئجار» بل هو المتعتّن [1] توفيراً على الورثه فإن أتى به صحيحاً كفى و إِلَا وجب الاستئجار 
0 


الثاثء لأنْ الذى يجب إخراجه من الأصل إنما هو الأجره المتعارفه للحج؛ و هى اجره المثل كما قلنا. 


ولوفرض وجود 00-6 أحدهما بأخذ أجره المثل و الآخر يرضى بالأقل فالظاهر وجوب استتجار الثانى للانصراف إلى الأقل 
فى هذا الفرض. بل لأنْ الثابت فى ذمّه الميت نفس الحج. و الطبيعى ينطبق على الأقل فليس للوصى تطبيقه على الأكثر» و يكون 
الزائد للورثه و لا يجوز له التصرف فيه إِلَا برضاهم. 


)١(‏ هل يجب على الوصى الفحص عمن يرضى بالأقل؟ الظاهر عدم وجوبه لأصاله عدم وجدانه خارجاًء ولا يستلزم ذلكك تفويتاً 
ولا تزاحماً بالنسبه إلى حق الورثه. إذ لم ينتقل هذا المقدار من المال إلى الورثه ليتحقق التزاحمء فله الاستئجار بالمثل و لو 
احتمل وجود الأقل بل حتى و لو ظنء لعدم العبره بالظن فإِنّه كالشكك. 


(1) تاره نفرض أن المتبرّع أتى بالحج و أخرى نفرض أنه تبرّع و لكنّه لم يأت به بعد. 


أمَا الأّل: فلا ريب فى عدم جواز الاستئجار حينئذ, لأنّ الواجب على الوصى تفريغ ذمّه الميت بالاستئجارء فإذا فرض فراغ ذمّته 


بالتبرع ليس له الاستئجار لعدم بقاء شى ء فى ذمّه الميت حتى يستأجر عنه. فلا موضوع للاستئجار» كالدين المتبرع 


]١[‏ لا بأس بتركه. 


["] فيه إشكال. بل 


و 
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و لولم يوجد من يرضى بأجره المثل فالظاهر وجوب دفع الأزيد إذا كان الحج واجباً )١(‏ بل و إن كان مندوباً أيضاً مع وفاء 
الثلثء و لا يجب الصبر إلى العام القابل و لو مع العلم بوجود من يرضى بأجره المثل أو أقل» بل لا يجوز لوجوب المبادره إلى 
تفريغ ذمّه الميت فى الواجب و العمل بمقتضى الوصيّه فى المندوب 


به» فإنه لو تبرع أحد بالدين لا يجب على الوصى بل لا يجوز له إعطاء المال للدائن لانتقال المال إلى الورثه؛ و لا يجوز لأحد 
التصرف فيه بدون رضاهم. لأنْ المفروض فراغ ذمّه المت فلا موضوع لأداء الدّين عنه. 


و أمَا الثانى: فلا يجب على الوصى الصبر حتى يأتى به المتبرع توفيراً للورثه» بل له أن يعطى الحج قبل إتيان المتبرّع به و لا سيما 
إذا آزاة النأخي إن مين أخري؟ أن اننال قل الارات باتني لم يتعقل: إلى /الرواده إل جونيا على ملكت الففة و إنسا يفال ليه 
الورثه بعد الأداء» ولا يجب على الوصى السعى لتحصيل النفع للورثه بإيجاد موضوع الارث. و الحاصل: القدر المسلم هو عدم 
جواز تفويت حق الورثه أو مزاحمتهم. و أمّرا إيجاد الموضوع لإلرثهم فغير واجبء فالصبر إلى أن يأتى المتبرع بالحج أو يؤدى 
الدّين غير لازم» بل ليس للميت أن يوصى على هذا النحو و إنما له الوصيه بالحج عنه ما لم يؤت بالواجب لا ما لم يتبرع به أحد. 


)١(‏ إذ لا موجب للتأخير بعد ما كان الواجب تفريغ ذمّه الميت فى هذه السنه لأنّ الحج واجب فورى. و الثابت فى ذمّته نفس 
الحج لا قيمته فيجب دفع الأزيد هذا كله فى 


الحج الواجب الأصلى. 


وأمًا الحج المندوب فى نفسه و إن عرضه الوجوب بالوصيه فإن لم يعتين الأجره فاللازم الاقتصار على اجره المثل للانصراف 
إليهاء و إن وجد الأقل تعين و لا مجال للتصرّف فى الأزيد, و أمَا الانصراف إلى أجره المثل فقد عرفت أنه لنفى الأزيد لا الأقل. 


و أمَا لو عتيين الأجره فتاره يعن الأجره المتعارفه و أخرى يعيّن الأقل منها. 
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و إن عن الموصى مقداراً للأسجره تعيّن و خرج من الأصل فى الواجب إن لم يزد على اجره المثل و إِلَا فالزياده من النَلتْء كما 
أن فى المندوب كله من الثلث. 


أمَا فى الصوره الأولى فيؤخذ بذلكك إن لم يزد ما عينه على الثّلث. 


و أمّرا فى الصوره الثانيه فإن وجد من يقبل ذلكك فهو و إلا فيينى على مسأله تعدّد المطلوب و وحدته فإن قلنا بالتعدّد يعطى 
الأكثر و أمَا لو قلنا بعدم التعدّد فالوصيه باطله لتعذر العمل بها. 


ولو تبرّع متبرّع بالحج فى مورد الوصيه به لا يوجب سقوط العمل بالوصيه؛ بل الوصيه باقيه على حالها فيجب العمل بهاء فإن 
التبرّع إنما يفيد فى الحج الواجب الأصلىء لما عرفت أن الوجوب فرع اشتغال الذمّهء و إذا فرغت ذمّته بالتبرع لا مورد للوجوبء 
بخلاف المقام فإن الوجوب من ناحيه الإيصاء و هو باق على حاله حتى لو تبرّع متبرّع. 


ولو أوصى بالحج و انصرف الإيصاء به إلى الأجره المتعارفه و لكن فرضنا أنه لم يوجد من يرضى بالأجره المتعارفه فى هذه 
السنه فهل يجوز التأخير إلى السنه القادمه أم لا؟ ذكر المصنف (قدس سره) أنه لا يجوز بل تجب المبادره إلى العمل بالوصيه 


لأنّ العمل بها واجب فورى و التعطيل فى 


العمل بها تصرف فى مال الميت بغير إذنه فاللّازم عليه تنفيذ الوصيه و لو بإعطاء المقدار الزائد على المتعارف فيما إذا كان لا 
يزيد على الّلث إن ذلكك لا يضر الورثه» فإنّ هذا المقدار من المال للميت و يجب صرفه فيما أوصا. فالتأخير توفيراً للورثه لا 


موجب له أصلًّء و ما ذكره صحيح. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: كن 
[مسأله : هل اللازم فى تعيين اجره المثل الاقتصار على أقل الناس اجره أو يلاحظ من يناسب شأن الميت] 


[1077"] مسأله : هل اللا-زم فى تعيين اجره المثل الاقتصار على أقل الناس اجره أو يلاحظ من يناسب شأن الميت فى شرفه 
وضعته؟ لا يبعد الثانى و الأحوط الأظهر الأوّل [411 و مثل هذا الكلام يجرى أيضاً فى الكفن الخارج من الأصل أيضاً .)١(‏ 


)١(‏ يظهر من كلامه (قدس سره) أن مورد هذه المسأله حيجه الإسلام لتنظيره ذلكك بكفن الميت» حيث يظهر من ذلكك أن مورد 
الكلام هو الواجب الأصلى الذى يخرج من الأصل. و كيف كانء لم يستبعد ملاحظه شأن الميت شرفاً و ضعه. و لكن ذكر أن 
الأحوط الأظهر الاقتصار على أقل النّاس اجره. 


أقول: أمّرا كونه أظهر فيمكن توجيهه بأن الواجب هو الطبيعى و يمكن انطباقه على الأقل و معه لا موجب لتطبيقه على الأكثر. و 
أمّا كونه أحوط فلك لأنّ المال مردّد بين الميت و الورثه فكيف يكون الاقتصار على الأقل أحوط مع احتمال كون المال و ما 
يصرف فى الحج راجعاً إلى الميت نفسه. 

بل الأ.ظهر هو الثانى» فإن الأمازم فى تعيين الأ-جره ملاحظه شأن الميت و أن لا يكون هتكاً له فإن النّاس مختلفه شرفاً و ضعه 


بالنسبه إلى من يستأجر عنهم. و كل أحد لا يناسب أن يكون أجيراً لذى الشرف و العزء و العبره بحال الميت من حيث الرفعه و 
الضعهء كما 


هو الحال فى الكفن» و السيره قائمه على ذلكء و يمكن استظهار ذلك من بعض النصوص كقوله (عليه السلام): «يحج عنه من 
صلب ماله» ١١‏ لظهوره فى الحج من ماله ما يناسب شأنه و اعتباره. و بعباره اخرى: أدلّه إخراج مصارف الحج من التركه ناظره 
إلى التعارف الخارجى. و التعارف الخارجى يختلف حسب اختلاف النّاس. 


]١[‏ فيه إشكالء بل منع. 


.8 أبواب وجوب الحج ب 17ح‎ /77 :١١ الوسائل‎ )١( 
65 مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفرة ص:‎ 
[مسأله 4: لو أوصى بالحج و عيّن المرّه أو التكرار بعدد معيّن تعيّن]‎ 


[17"] مسأله ه: لو أوصى بالحج و عن المرّه أو التكرار بعدد معتّن تعتّن )١(‏ و إن لم يعن كفى حج واحد إِلَا أن يعلم أنه أراد 
التكراره و عليه يحمل ما ورد فى الأخبار من أنه يحج عنه ما دام له مال كما فى خبرين أو ما بقى من ثلثه شىء كما فى ثالث 
بعد حمل الأولين على الأ-خير من إراده النَتْ من لفظ المالء فما عن الشيخ و جماعه من وجوب التكرار ما دام الثّتْ باقيا 


)١(‏ لوجوب العمل على طبق الوصيهء و أمَا التكرار فإنما يجب فيما إذا كان النَلتْ وافياًء و إن أطلق و لم يعتّن كفى حج واحد. 
لأنْ الوصيه بطبيعى الحج و هو يحصل بالمرّه. 


ولكن نسب إلى الشيخ 0١1١‏ و تبعه جماعه منهم صاحب الحدائق «؟) وجوب التكرار ما دام الَْلْتْ باقياً و وافياًء و استدلوا 
بالروايات كقوله (عليه السلام) فى بعضها: «يحج عنه ما دام له مال) 79 أو «ما بقى من ثلثه شى ء) (9) كما فى البعض الآخر. 


و الظاهر من قوله: «ما دام له مال» هو ثلث الميت لأنْ ماله هو الثَلثْ فيوافق الخبر الآخر الدال على أنه «يحج عنه ما بقى 


من ثلثه شى ء)» فليس المقام من باب حمل المطلق على المقيّد كما توهم المصنف (قدس سره»؛ فإن مال الميت لا إطلاق له بل 


هو منحصر فى الثَلتْء فالروايات متحده فى هذا المعنى. 

ثم إن المصنف أجاب عن الروايات بوجهين: 

أحدهما: أنها محموله على ما إذا علم أنه أراد التكرار. 

و يرد عليه أن ذلك بعيد جدَاَء للتصريح فى الروايات بأن الموصى أبهم و لم يسمٌ شيئاً و نحو ذلك مما يدل على الجهل بمراده. 


ثانيهما: إعراض الأصحاب عنها فلا بدّ من طرحها. 


.187١ التهذيب 0 لممع/ 19ع ل‎ )١( 

(؟) الحدائق ؟١:‏ 598. 

(*) *) الوسائل /١17١ :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب 6 ح 2١‏ ؟. 
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براه تكن الاندكون انراد كى الأخار مويك الح ادا يكو الانلاك وتسا نشي عقن القلظ عد العمل يمايا أخره 2 
على فرض ظهورها فى إراده التكرار و لو مع عدم العلم بإرادته لا بذ من طرحها لإعراض المشهور عنها ]١[‏ فلا ينبغى الإشكال 
فى كفايه حج واحد مع عدم العلم بإراده التكرار» نعم لو أوصى بإخراج الثَلتْ و لم يذكر إِلَا الحج يمكن أن يقال [؟] بوجوب 
عيرق ثكامة 


و هذا الوجه مردود أيضاً لما ذكرنا غير مرّه أنه لا عبره بإعراض الأصحاب. و الصحيح فى الجواب أن الروايات فى نفسها ضعيفه 
غير قابله للاعتماد عليها و هى ثلاث روايات: 


الاولى: ما رواه الشيخ بإسناده عن موسى بن القاسم عن عبد الرحلطن بن أبى نجران عن محمّد بن الحسن (الحسين) أنه قال لأبى 
جعفر (عليه السلام): «جعلت فداك قد اضطررت إلى مسألتكك, فقال: هات؛ فقلت: سعد بن سعد أوصى حجوا عنّى مبهماً ولم 


يسم شيثا و لا يدرى 


كيف ذلكك, فقال: بحج عنه ما دام له مال» .)١١‏ 


العائيةة ما توواء بامتناده عق انق فقا عن حك وين أوره عن محف بن الحبيع الأخدرت كله إن أنه قال: «ما دام له مال يحمله) 


.)19 


الثالثه: ما رواه عن محمّد بن الحسين بن أبى خالد «عن رجل أوصى أن يحج عنه مبهماًء فقال: يحج عنه ما بقى من ثلثه شى ءا 
0 


آنا العف ف الروابياك فنع د بن الع كماقن التيندي: المكر عنه ينيقد بق الحين الأشعرى أو محقد بن الحسية ين 


]١[‏ الأخبار فى نفسها ضعيفه فلا حاجه إلى التشبث بالاعراض. 


[؟] فى إطلاقه إشكال. 


.1519 7/808 :8 أبواب النيابه فى الحج ب 6 ح ١ح التهذيب‎ /١10١ :١١ الوسائل‎ )١( 
.١ أبواب النيابه فى الحج ب 8ح‎ /١7١ :١١ (؟) الوسائل‎ 

(*) الوسائل /١7١ :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب 8ح ”؟. 
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فى الحج و كذا لو لم يذكر إِلَا المظالم أو إِلَا الزكاه أو إِلّا الخمسء و لو أوصى أن يحج عنه مكرّراً كفى مرّتان لصدق التكرار 


.)١( معه‎ 

[مسأله 2: لو أوصى بصرف مقدار معبّن فى الحج سنين معيّنه] 

زع/الم] مسأله *: لو أوصى بصرف مقدار معن فى الحج سنين معينه و عن لكل سنه مقداراً معيناً و اتَفق عدم كفايه ذلكك 
المقدار لكل سنه صرف نصيب سنتين فى سنه أو ثلاث سنين فى سنتين مثلًا و هكذاء لا لقاعده الميسور لعدم جريانها [1] فى غير 


مجعولات الشارعء بل لأنّ الظاهر من حال الموصى إراده صرف ذلكك المقدار فى الحج و كون تعيين مقدار كل سنه بتختل 
كفايته» و 


يدل عليه أيضاً خبر على بن محئّرد الحضينى و خبر إبراهيم بن مهزيار ففى الأموّل تجعل حتجتين فى حبجه و فى الثانى تجعل 


شنبوله» و روى عنه الشيخ فى الاستبصار 1١‏ إِلَا أن فيه محمّد بن الحسين بن أبى خالد و الصحيح ما فى التهذيبء و على كل 


تقدير لم تثبت وثاقته .)73١‏ 


)١(‏ ما ذكره و إن كان صحيحاً و لكن لا يتم على إطلاقه. و إنما نلتزم بذلك فيما إذا كان للكلام ظهور فى صرف جميع الثّاتْ 
فى الحج أو الزكاه. و أمّا إذا كان ظاهراً فى أمرين مستقلين أى إخراج النَلتْ و إخراج الحج فلا وجه لصرف تمام الثّاتْ فى 
الحج بل الظاهر حينئذ صرف مقدار منه فى الحج و صرف البقتّه فى سائر الأمور الخيريه فالمتبع ظهور الكلام. 


ولو أوصى أن يحج عنه مكرراً كفى مرّتان لصدق التكرار بذلكك و لا تجب الزياده. 
(؟) قد استدل على ذلك مضافاً إلى عدم الخلاف بوجوه: 
الأول #قاغناه الميسون: 


الثانى: ظهور حال الموصى فى صرف المقدار المعتين فى الحجء و إنما عن مقداراً 


]١[‏ القاعده فى نفسها غير تامّه و على تقدير تماميتها تجرى فى المقامين من غير فرق. 


)١(‏ الإستبصار ع: /١133/‏ 17ه. 
() قد تعرّض سيّدنا الأستاذ (دام ظلّه الشَّريف) تفصيل ذلكك فى معجم رجال الحديث 18: 518. 
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خاضاً لكل سنه لتخيل كفايته لحجتيق أو ثلاث. 


أقول: أمّا قاعده الميسور فقد أورد عليها المصنف (قدس سره) بأنها تجرى فى خصوص المجعولات الشرعيّه و أمّا فى غيرها 
كالوصيه فى المقام فلاء أن القاعده ناظره إلى الأحكام المجعوله من قبل الشارع لا 


الأحكام المجعوله من قبل الموصى و نحوه. 


و الصحيح فى الجواب: أن الفاعحذه كج د كزتناسزارا لك اجات اليا هن مخدورهة كرف ودف لادرة :ف ارجات 
الارتباطيه. نعم» فى الواجبات المستقله غير المرتبطه يقتصر على الميسور لا لقاعده الميسور بل لأنّ الاقتتصار على الميسور فى 
هذه الواجبات بحكم العقلء فإن العجز عن إتيان تمام الواجب لا يوجب سقوط الواجب عنه بالمرّه مثلًا لو عجز عن صيام تمام 
شهر رمضان و تمكن منه فى بعض الأيَام من الشهر يجب عليه الصيام فى تلكك الأيَام و هكذا الدين فإنه لو كان عاجزاً عن أداء 
تمام الدّين لا يوجب سقوط الآداء حتى بالنسبه إلى المقدار الممكن. 

و لو تنزلنا و التزمنا بتماميه القاعده و لو لأجل الانجبار فمقتضاها ثبوت حكم جديد على الميسور مغاير للحكم الأوّل الثابت لتمام 
الأسجزاءء فإن الحكم الأوّل تعلق بمجموع الأ-جزاء و قد انتفى بانتفاء المركبء فالحكم الثانى الثابت للباقى حكم جديد يغاير 
الأموّل لا أنه يكشف عن بقاء الحكم الأوّل, و عليه لا مانع من شمول القاعده للمقام؛ لأنّ العمل بالوصيه بتمامها إذا كان غير 
ممكن فلا مانع من العمل بالمقدار الممكن منها. 

و الحاصل: القاعده فى نفسها غير تامّه و على تقدير تماميتها تجرى فى المقامين من غير فرق. 

و أما الوجه الثانى: فلا بأس به فى الجمله و يمكن قبوله فى بعض الموارد. 

و أمَا الوجه الثالث: فإن الخبرين رواهما الشيخ عن إبراهيم بن مهزيار. 

أحدهما: ما رواه بإسناده عن محمد بن على بن محبوب عن إبراهيم بن مهزيار قال: «كتب إليه على بن محمّد الحضينى أن ابن 
عمى أوصى أن يحجٌّ عنه بخمسه عشر 


موسوعه الإمام الخوئى؛ ج /ااء ص: ٠٠١‏ 


وليس يكفىء ما تأمرنى فى ذلكك؟ فكتب (عليه السلام): يجعل حتجتين فى حتجه فإن الله تعالى عالم بذلكك» .)١١‏ 


ثانيهما: ما رواه عنه أيضاً قال: «كتبت إليه (عليه السلام): أن مولاكك على بن مهزيار أوصى أن يحي عنه من ضيعه صير ربعها 
لكك فى كل سنه حتجه إلى عشرين ديناراً و أنه قد انقطع طريق البصره فتضاعف المؤن على الناسء فليس يكتفون بعشرين 
دينار و كذلكك أوصى عدّه من مواليك فى حجهم؛ فكتب (عليه السلام): يجعل ثلاث حجج حجتين إن شاء الله «؟) و رواهما 
الصدوق أيضاً عن إبراهيم بن مهزيار مسنداً «*) و رواهما الكلينى عنه مرسلًا «5/» و راوى الخبرين إنما هو إبراهيم بن مهزيار و 
المصنف نسب الأول إلى على بن محمّد الحضينى و ليس كذلككء فإن الحضينى هو الكاتب إلى الإمام (عليه السلام) لا الراوى 
عنةةاو 3لألكيما (اطيحه و 5 كر الناذقه و الاين من نات المدال قطعا ءاقلو كانت اسح ييه تعلا نو لا كفن المال الها يصدنف 
فى أربعه أو ثلاثه إذا كان المال وافيا. 


إِنْما الكلام فى السند فقد ذكر السيّد فى المداركك أن فى الروايتين ضعفاً «0: و أورد عليه فى الحدائق بأن طريق الصَدوق إلى 


إبراهيم بن مهزيار صحيح بل فى أعلى مراتب الصبحه. و أمَا إبراهيم فهو ثقه «2). 


و لكن لا يخفى أن إبراهيم بن مهزيار لم يصرح بوثاقته فى كتب الرجال إلا أنه قد يستدل على ذلكك بوجوه عمدتها و أساسها ما 
عن السيد ابن طاوس فى ربيع الشيعه أنه من سفراء الضاحب (عمجل الله تعالى فرجه) و الأبواب المعروفين الذين لا تختلف 


)١(‏ الوسائل :١١‏ 184/ أبواب النيابه فى الحج ب ”ح ١ح‏ التهذيب 


م ماع/ 814 1. 

(1) الوسائل /١١ :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب ”اح 35 التهذيب 4: 4٠/5728‏ 
() الفقيه ”7: 7/الا/ 17ل 17178. 

(ع) الكافى ©: 21/93١‏ ”. 

(0) المداركك /: ع18. 

(ع) الحدائق 18: /73917. 

موسوعه الإمام الخوئى, ج /31, ص: ٠١١‏ 


هذاء و لو فضل من السنين فضله لا تفى بحيّجه فهل ترجع ميراثاً أو فى وجوه ]١[‏ البر أو تزاد على اجره بعض السنين؟ وجوه .)١(‏ 


الاثنا عشريه فيهم؛ و تبعه غير واحد كالعلامه 01١‏ و الفاضل المجلسى .7١‏ 


و يرده: أنّ هذا اجتهاد منه استنبطه من بعض الروايات» و لو كان سفيراً لذكره الشيخ فى كتاب الغيبه الذى تصدى فيه لذكر 
السفراء و كذلك النجاشى 20 و غيرهما ممن تقدّم على ابن طاوس مع شدَّه اهتمامهم بذكر السفراء و الأبواب: 


نعم ذكر الصدوق فى كتاب إكمال الدين «" فى الباب السابع و الأربعين فى ذكر من شاهد القائم (عليه السلام) حديثاً عن 
إبراهيم بن مهزيار و تشرفه بخدمه الصاحب (عليه السلام)» و فيه دلاله على جلاله قدر الرجل و وثاقته و علو مقامه» و لكن راوى 
الروايه هو إبراهيم نفسه, و لا يمكن إثبات وثاقه شخص بقول نفسه. على أن هذه الروايه مشتمله على أمر مقطوع البطلا-ن و 
الكت وهو إخارة .عن وشود أخ للحتجه (عليه السلام) مسممى بموسى و قد رآه إبراهيم؛ و هذا مما لا يمكن تصديقه أبداًء و 
العمده فى وثاقته أنه من رجال كامل الزيارات» فالروايه معتبره و الدلاله واضحه فلا ينبغى الرّيب فى الحكم المذكور, على أن 
الظاهر من حال الموصى كون الوصيه بذلك من باب تعدّد المطلوب. 


(1) أما احتمال رجوع المال الزائد ميراثاً ففيه: أن الإرث بعد إخراج الوصيه فما لم يحرز 


العجز عن العمل بالوصيه كما هو المفروض لاحتمال تعدد المطلوب لا يرجع ميراثاًء و أمَا جعل الزائد إضافه على اجره بعض 
| نين فلا موجب له بعد فرض عدم كفايه المال للموصى به و مقتضى القاعده حينئذ سقوط الوصيه بالحج الزائد 


]١[‏ الأظهر صرفها فى وجوه البر. 


.١ 7/0١ رجال العلامه (الخلاصه):‎ )١( 

(0) روضه المتقين :١5‏ 58. 

(5) وجال التجاشى 11/7/12 

(©) كمال الذي /41* بات الخامسن :و الأريعين. 
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و لو كان الموصى به الحج من البلد و دار الأمر بين جعل اجره سنتين مثا لسنه و بين الاستئجار بذلكك المقدار من الميقات لكل 
سنه ففى تعيين الأُوّل أو الثانى وجهانء و لا يبعد التخيير بل أولويه الثانىء إِلَّا أن مقتضى ]١[‏ إطلاق الخبرين الأوّلء هذا كله إذا 
لم يعلم من الموصى إراده الحج بذلك المقدار على وجه التقييد و إلا فتبطل الوصيه إذا لم يرج إمكان ذلكك بالتأخير أو كانت 


الوصيه مقئّده بسنين معينه .)١(‏ 


فيتعين الوجه الثانى و هو صرفه فى مطلق وجوه البر» لظهور حال الموصى فى كون الوصيه على نحو تعدد المطلوب. 


المال إلى الوارث» بخلاف ما إذا كانت الوصيه فى الحقيقه متعدّده أحدها تعلق بالحج عنه و الآخر تعلق بصرف مقدار من النَاتْ 
فى وجوه البر من الحج و نحوه؛ و تعذر واحد منهما لا يوجب سقوط العمل بالآدخر كما هو الشأن فى جميع موارد تعدّد 
50 


)١(‏ إذا أوصى بالحج البلدى و فرضنا عدم كفايه المقدار المعين لتعدّده و دار الأمر بين تعدّد الحج الميقاتى و بين الاستئجار 


لحج بلدى واحد. و 


بعباره اخرى: دار الأسمر بين إلغاء خصوصيه البلد أو إلغاء التعدّد, الظاهر تعين الثانى و تقديم الحج البلدى لإطلاق الخبرين 
المتقدّمين "١١‏ لإبراهيم بن مهزيار» فإن الأوّل منهما و إن لم يصرح فيه بذكر البلد و لكن مقتضى إطلاقه هو إتيان الحج البلدى 
مرّه واحده و إن تمكن من حتجتين ميقاتيتين» و أوضح منه الخبر الثانى؛ لأَنَّ مورده الوصيه بالحج البلدى لقوله: «و قد انقطع 
طريق البصره فتضاعف المؤن) و قد أمر (عليه السلام) بجعل ححجتين مكان ثلاث حجج. 


]١[‏ وعليه فهو الأحوط. 


.49 فى ص‎ )١( 
[مسأله /!: إذا أوصى بالحج و عيّن الأجره فى مقدار فإن كان الحج واجباً]‎ 


[1170”] مسأله /: إذا أوصى لوو طن ١|‏ حر باز فإن كان الحج واجباً و لم يزد ذلك المقدار عن اجره المثل أو زاد و 
خرجت الزياده من الثلث تعيّن» و إن زاد و لم تخرج الزياده من اثلث بطلت الوصيه و يرجع ]١[‏ إلى أجره المثلء و إن كان 
الحج مندوباً فكذلك تعن أيضاً مع وفاء الثّلث بذلكك المقدار و إِلَّا فبقدر وفاء الث مع عدم كون التعيين على وجه التقييد و 
إن لم يف الثّلث بالحج أو كان التعبين على وجه التقييد بطلت الوصيه و سقط وجوب الحج .)١(‏ 


و قد يقال بتعيين الميقاتى و إلغاء خصوصيه البلدى بمقتضى النصوص الدالّه على أنه إذا لم يمكن الحج البلدى فمن الميقات 
حجه واحده. و قد عقد فى الوسائل باباً لذلكك و ذكر فيها عدّه روايات دلّت على أن من أوصى بحجه الإسلام وجب أن يقضى 
عنه من بلده فإن لم تبلغ التركه فمن حيث بلغ و لو من الميقات», منها: صحيحه على بن رئاب و موثقه ابن بكير .)١١‏ 


والجواب: أن مورد الروايات 


هو عدم التمكن من البلد» و المفروض فى محل الكلام هو التمكن منه و لكن لا يتمكن من التعدد؛ فالروايات أجنبيه عن المقام 
و لا يمكن التعدّى من مواردها إلى محل كلامنا. 


)١(‏ يقع الكلام تاره فى الحج الواجب و أخرى فى المندوب. 


أمَا الأؤل: فإن عيّن الميت الأجره فى مقدار معيّن و لم يزد ذلكك المقدار عن اجره المثل تعين» و كذا لو زاد و كان ثلث الميت 
وافياًء و أمّا لو زاد عن اجره المثل و لم يبلغ الثَاثْ الزياده» كما إذا أوصى بإعطاء ألف دينار للأجير و فرضنا أن اجره المثل 
خمسمائه و كان ثلثه ثلاثمائه دينار مثلّاك ذكر المصنف أن الوصيه تبطل و يرجع إلى أجره المثل لعدم صتحه الوصيه بما زاد على 
الثلت: 


و لكن الظاهر أنه لا موجب للبطلان بل يضاف إلى أجره المثل مقدار الثّلثْ و هو 
]١[‏ بل صبحت و تكمل بها اجره المثل بالمقدار الممكن. 


)١(‏ الوسائل :١١‏ 188/ أبواب النيابه فى الحج ب ” ح 2١‏ ؟. 
[مسأله 8: إذا أوصى بالحج و عيّن أجيراً معيناً تعين استئجاره بأجره المثل] 


[078] مسأله 8: إذا أوصى بالحج و عن أجيراً معتّناً تعين استئجاره بأجره المثل و إن لم يقبل إِلَا بالأزيد, فإن خرجت الزياده 
مق الثلك تعين أركيا و إلانظلة الوضيهاو اتننة در غيره بآجرة الل فى الواجب نطلقاءو كذافى الندوت إذا وف بيه الللكبو 
لم يكن على وجه التقييد و كذا إذا لم يقبل أصلا .)١(‏ 


[مسأله 1: إذا عبّن للحج اجره لا برغب فيها أحد و كان الحج مستحبّاً بطلت الوصيه] 


[070] مسأله 4: إذا عتين للحج اجره لا يرغب فيها أحد و كان الحج مستحباً بطلت الوصيه إذا لم يرج وجود راغب فيها (؟) و 
حينئذ فهل ترجع ميراثاً أو تصرف فى وجوه البر أو يفصّل بين ما إذا كان كذلكك من الأوّل فترجع ميراثاً أو كان الراغب موجوداً 
ثم طرأ التعذّر؟ وجوه. و الأقوى هو الصرف فى وجوه البرء لا لقاعده 


ثلاثمائه دينار فى المثال» لوجوب العمل بالوصيه بالمقدار الممكن و إن لم يبلغ ذلكك المقدار المعيّن الموصى به. 


و أمَا الثانى: فيظهر الحال فيه بما تقدّم من أنه يتعين المقدار الذى عبنه و يجب إخراجه من النلتْء فإن وفى الثّلث بأجره المثل و 
اناد دوي مقافت لى , جره لسن المعفان الجمكخ و طلم وال حفر للكت قار السو ل رت لعل 
بالوصيه مهما أمكن. و المتعذر هو العمل بتمام الوصيهء و أما العمل بالمقدار الممكن فلا موجب لسقوطه إِلَا إذا كانت الوصيه 
علج نض التقيد وبؤتحدة المطلوت أو كان الثلك غير كال أعل شيقط الرسية عفد 


و المسأله اللاخقه شبيهه بهذه وهى ما إذا عن أجيراً معتناء فإن قبل اجره المثل تعين استقجاره و إن كان ممن يأبى عن النيابه أو 
لا قبل إلا "باريد لا يكن الثلف للزياده يساجر شخض 


آخرء هذا فى الواجبء و أمًا فى المندوب فإن وفى اثلث فهو و إن لم يف و كانت الوصيه على وجه التقييد تسقط لعدم إمكان 
العمل بهاء و إن لم تكن على وجه التفييد يستأجر شخص آخر مع الإمكان. 


)١(‏ قد ذكرنا حكم هذه المسأله فى المسأله السابقه فلا نعيد. 
(؟) لعدم إمكان العمل بالوصيه. و هل ترجع الأجره المعيّنه ميراثء أو تصرف فى 


الميسور بدعوى أن الفصل إذا تعدّر يبقى الجنس. لأنّها قاعده شرعيّه و إِنّما تجرى فى الأحكام الشرعيّه المجعوله للشارع و لا 
مسرح لها فى مجعولاءت الناس كما أشرنا إليه سابقاء مع أن الجنس لا يعد ميسوراً للنوع فمحلها المركبات الخارجيه إذا تعدّر 
بعض أجزائها و لو كانت ارتباطيه» بل لأننّ الظاهر من حال الموصى فى أمثال المقام إراده عمل ينفعه و إِنّما عتّن عملا خاضا 
لكونه أنفع فى نظره من غيره فيكون تعيبنه لمثل الحج على وجه تعدّد المطلوب و إن لم يكن متذكراً لذلكك حين الوصيه نعم لو 
غنوك شام كوفاعلن وج لكين د عاق الابقا لكر العكر هه اقمع إلى الور هين لذدرق كن المبو ري ون عوة 
التعذّر طارثاً أو من الأوّل و يؤيد ما ذكرنا ما ورد من الأخبار فى نظائر المقام» بل يدل عليه خبر على بن سويد ]١[‏ عن الصادق 
(عليه السلام) قال: «قلت: مات رجل فأوصى بتركته أن أحج بها 


مطلق وجوه البر» أو يفصّل بين المتعذر من الأوّل و الطارئ ففى الأوّل ترجع ميراثاً و فى الثانى تصرف فى وجوه البر؟ وجوه. 


و الذى ينبغى أن يقال: إن الميت قد يعين الثَلثْ أُوَلَا ثم يخرج منه الحج و الصلاه و 


الصوم و نحوها كما إذا قال: أخرجوا من ثلثى الحج و الصلاه و نحوهما من وجوه البر ففى مثل ذلكك لا ينبغى الشكك فى أنه لا 
موجب لرجوع المال إلى الورثه لعدم المقتضى و هكذا لو كان الذي لأنتياك أخر كنا و اران م له عير سك و فركينا 
أن المسجد وقع فى الشارع و لم يمكن عمارته» أو أوصى للمواكب الحسينيه و منعت و نحو ذلكء ففى جميع هذه الموارد لا 
مقنضى لرجوع المال الذى عينه للصرف فى جهه إلى الوارث لبقاء الثَاث على ملكك الميت» غايه الأمر تعذر صرفه فى الموارد 
التى عينها فلا بدٌ من صرفه فى جهاته؛ فإنه بتعيينه اثلث لنفسه قد جعل الورثه محرومين عنه فلا يرجع إليهم, و لا فرق بين أن 
كوة اعد وهف الأكل أو أنه ير أ يعن لكف 


]١[‏ الروايه عن على بن مزيد لا عن على بن سويد؛ و هى ضعيفه لا تصلح للاستدلال بهاء و تكفى القاعده للحكم المذكور بعد 
ليوو حال العرضي ب 


عنه فنظرت فى ذلكك فلم تكف للحج فسألت من عندنا من الفقهاء فقالوا: تصدق بهاء فقال (عليه السلام): ما صنعت؟ قلت: 
تصدّقت بهاء فقال (عليه السلام): ضمنت إلا أن لا تكون تبلغ أن يحج بها من مكه: فإن كانت تبلغ أن يح بها من مكه فأنت 
ضامن» و يظهر مما ذكرنا حال سائر الموارد التى تبطل الوصيه لجهه من الجهات» هذا فى غير ما إذا أوصى بالثّلث و عين له 
مصارف و تعذر بعضهاء و أمَا فيه فالأمر أوضح لأنّه بتعيينه الثّاث لنفسه أخرجه عن ملكك الوارث بذلكك فلا يعود إليه. 


[مسأله :٠١‏ إذا صالحه على داره مثلًا و شرط عليه أن يحج عنه بعد موقه صح] 


[3178"] مسأله :٠١‏ إذا صالحه 


على داره مثلّما و شرط عليه أن يحج عنه بعد موته صح و لزم و خرج من أصل التركه و إن كان الحج ندبياً ولا يلحقه حكم 
الوصيه. و يظهر من المحقق القمى (قدس سره) فى نظير المقام إجراء حكم الوصيه عليه بدعوى أنه بهذا الشرط ملكك عليه الحج 
]1١[‏ و هو عمل له اجره فيحسب 


و أمَا لو أوصى ابتداءً بأمور و لم تكن وصيته مسبوقه بتعيبن الثَلثْ و إخراجه كما إذا أوصى بالحج ابتداءً فهل يرجع المال ميراثا 
أو يصرف فى وجوه البر؟ وجهانء قد يقال بالأوّل لعدم إمكان العمل بالوصيه فيرجع المال إلى الوارث لفقد المانع. 


ولكن ذهب جماعه منهم الماتن (قدس سره) إلى الثانى للقرينه العامّه الخارجيّه على تعدد المطلوبء, فإن الظاهر من حال 
الموصى فى أمثال المقام إراده عمل ينفعه و إنما عتين عملا خاصّاً لكونه أنفع فى نظره من غيره؛ فتعيينه لمثل الحج و نحوه من 
الأمور القربيه على نحو تعدد المطلوب و إذا تعذر بعضه لا يسقط الآخر. 


و يؤكد ذلك عدّه من الروايات الوارده فى باب نسيان الوصيه و عدم وفاء المال للعتق 21١‏ و يظهر من ذلكك كله أن غرض 


الموصى لا خصوصيه له بالنسبه إلى ما عينه 


]١[‏ الصحيح فى الجواب أن يقال: إن الشارط لا يملكك على المشروط عليه العمل المشروط حتى ينتقل إلى الورثه. 


./ غ١ كتاب الوصايا ب‎ /9 :١9 الوسائل‎ )١( 


مقدار اجره المثل لهذا العمل» فإن كانت زائده عن الثَاثْ توقف على إمضاء الورثه» و فيه: أنه لم يملكك عليه الحج مطلقاً فى 
ذمّته ثم أوصى أن يجعله عنه بل إنما ملكك بالشرط الحج عنه و هذا ليس مانا 


تملكه الورثه» فليس تمليكاً و وصيه و إِنّما هو تمليكك على نحو خاص لا ينتقل إلى الورثه .)١(‏ 


بل يرجع تعيينه لمثل ذلكك إلى تعدّد المطلوب. 


وقند استشهد فين لمن بخبر على بن سويد 419و الخبر على ما ذكره صحعيح التسقد إلا أن المدكور فى السند ليبن على بن 
سويدء بل هو إما على بن مزيد كما فى الفقيه «7" أو على بن فرقد كما فى الكافى 30 و التهذيب «*. و على كل تقدير لم 


يوثق» فتكون الروايه ضعيفه. 


نعم لو علمنا بالخصوصيه و أن الوصيه على نحو التقييد تبطل فى صوره التعذّر فلا مانع إذن من رجوع المال إلى الوارث. و أمّا 
قاعده الميسور فقد عرفت غير مرّه أنه لا أساس لهاء على أنها مخدوشه فى المقام صغرى لأنّ الجنس لا يعد ميسوراً للنوع. 


)١(‏ وقع الخلاف بين السيئد المصنف و المحقق القمى (قدس سرهما) فى هذه المسأله. 


اختار المصنف خروج الحج من أصل التركه و إن كان الحج ندبياً ولا يلحقه حكم الوصيه؛ و ذلكك لأنّ الحج عن الميت ليس 
كال شبك الوواق و إتعاكقة املكف المع عل تند لخافي ب الملكيه عرفا بل اللؤصفال إلى الزاركك 


و اختار المحقق القمى إجراء حكم الوصيه عليه فيلاحظ مع الثاث «8) فإن كان بمقداره ينفذ و إن كان أزيد توقف على إمضاء 


الورثه» بدعوى أن الموصى قد ملكك 


)١(‏ الوسائل 19: 9ع/ كتاب الوصايا ب /ا"”اح ؟. 
(؟) الفقيه ©: ه١/ع7.‏ 

.١ /5١ :/ الكافى‎ )9( 

١/77 :9 التهذيب‎ )©( 

(0) جامع الشتات :١‏ 771 كتاب الصلح السطر 79 "٠‏ 
موسوعه الإمام الخوئى» ج /اء ص: ٠١8‏ 


كذ الخال إذا ملكة:[١١]‏ داؤه يماته كومان ملا بشرظ أن تضرفها فق 


الحج عنه أو عن غيره أو ملكه إِيَاها بشرط أن يبيعها و يصرف ثمنها فى الحج أو نحوه. فجميع 


الحج على ذمّه المصالح بالفتح بهذا الشرطء و هو عمل له اجره فصار من جمله ممتلكات الموصى و يعامل معه معامله الأموال 
المتروكه من احتساب مقدار اجره المثل لهذا العمل و ملاحظه زيادتها على الث و عدمها. 


و بعباره اخرى: الحج الثابت فى ذمّه المصالّح بالفتح بسبب الشرط مملوكك للمصالِح بالكسر-. فإذا مات ينتقل إلى ورثته كسائر 
الأموال المتروكه فحينئذ يكون أمر الموصى للمصالّح بالفتح بفعل الحج عنه وصيه منه بذلكك فاللازم خروجه من الثَاتُ. 


و أورد عليه المصنف بأن الموصى قد يملكك الحج مطلقاً فى ذمّه شخص آخرء فإذا ملكك عليه الحج مطلقاً ثم أوصى أن يجعله 
عامل تغ نامل الأنوال: الور كه لآن صمل له ماله وا حر فيفل من المية إلى الرا وها ووعرف عل اجكام الوصيف وق 
يملك عليه الحج عنه و هذا ليس مالا تملكه الورثه فليس تمليكاً و وصيه؛ و إنما هو تمليكك على نحو خاص لا ينتقل إلى 
الزوقة: 

و لزياده التوضيح نقول: الحج الذى وجب على المشروط عليه بسبب الشرط و إن فرض أنه ملك للميت لكنه غير قابل للانتقال 
إلى الورثه» فإن المملوكك و هو الحج عن الموصى بسبب الشرط إذا أتى به المشروط عليه فقد سلمه إلى مالكه و هو الميت 


الموصىء و مع تسليم المال إلى مالكه و هو الميت تفرغ ذمّه المشروط عليه علم به الوارث أو جهل به فلا موجب لاحتسابه من 
الثنثء و الإخراج من الثْلث إنما هو فى الأموال القابله للانتقال إلى الوارث» فليس الحج المفروض من قبيل بِقنه الأموال 


]١[‏ ليس هذا كالصلح المشروط 


بالحج أو التمليكك بشرط بيع العين و صرف الثمن فى الحج, و ذلكك فإن مائه تومان فى المثال ملكك للشارط حال حياته و قد 
شرط على من ملكه الدار أن يصرفها فى الحج فإن كان بمقدار ثلثه نفذت الوصيه و إِلَا فلا. 


ذلكك صحيح لازم من الأصل و إن كان العمل المشروط عليه ندبياًء نعم له الخيار عند تخلف الشرط و هذا ينتقل إلى الوارث 
بمعنى أن حق الشرط ]١[‏ ينتقل إلى الوارث فلو لم يعمل المشروط عليه بما شرط عليه يجوز للوارث أن يفسخ المعامله. 


المتروكه» نظير ما لو باع شيئاً و اشترط على المشترى بناء داره مثلاء فإنه يجب عليه تسليم العمل فى الخارج» و تسليمه إنما هو 
وتحودة و اتيحققه نحا وجاء فها :ذ كر القمى تم الاعطيات نه القلنف الا وجل 


و الصحيح أن يقال: إنه لا وجه لما ذكره المصنف من أنه ملكك بالشرطء و هو تمليكك على نحو خاص لا ينتقل إلى الورثه لأنه 
لو سلمنا أنه ملكك للميت فلا مانع من انتقاله إلى الوارث؛ و مجرّد أن الثابت فى الذمّه هو الحج عن الميت لا طبيعى الحج لا 
يكون مانعاً عن الانتقال إلى الوارث فيكون له الإبراء و الإسقاط أو إيقاع مصالحه جديده عليه» كما يكون له مطالبته و تسليمه 
بالحج عن الميت. 


كما لا وجه لما ذكره المحقق القمى من أنه يحسب من الثَاثء و ذلكك فإِنّ الحج المشروط به الصلح ليس مانًا و ملكاً للميت 
ليتتقل إلى الوارث. فإنْ الاشتراط لا يوجب كون الشرط ملكا للشارطء لأنّ غايه ما يقتضيه الاشتراط لزوم العمل بالشرط و ثبوت 
الخيار عند التخلف كما هو كذلك فى غير المقام. 


و بعباره 


لتر الاستراظة لا يوحن ملكه”الفوط: للعنا ركل ولأ لكك القارعلك عل «المشرواط غلبة العمل بالشرط عض ابتنقا إل الوو يفيو 
إنما يترتّب على الا-شتراط الإلزام من الشارط و الالتزام بالشرط من المشروط عليه؛ فهو يقتضى إلزاماً من شخص و التزاماً من 
شخص آخرء فالحج المشروط به الصلح فى المقام ليس 


]١[‏ إن هذا الحق الذى لا ينتفع به الوارث و لا يمكنه إسقاطه لا ينتقل إلى الوارث؛ بل الظاهر أنه باق على ملكك الميت فإذا 
تخلف المشروط عليه يفسخ الحاكم عليه بالولايه و يصرف المال فيما شرط على المشروط عليه. 


موسوعه الإمام الخوئى؛ ج /ااء ص: ٠١١‏ 


اتخلت العرظ 


هن كت الخباو للؤارك أى أن الزاوتث اح عن دلك؟» ونان اغعكان النصدة الآلؤل :و د كز أن عق السرط شقن إلى 
الوارث فلو لم يعمل المشروط عليه بما شرط عليه يجوز للوارث أن يفسخ المعامله. 


و يردّه: أن الحج كما لا ينتقل إلى الوارث لعدم كونه ملكا للميت كذلكك حت الخيار بتخلف الشرط لا ينتقل إلى الوارث. بيان 
ذلك: أن حق الخيار كسائر الحقوق و إن كان ينتقل إلى الوارث و منه خيار تخلف الشرطء فلو باع شيئاً و اشترط على المشترى 
بناء داره مثلًا ثم مات و تخلف المشترى عن العمل بالشرط كان لورثه البائع الخيارء فلهم إسقاط الخيار و لهم فسخ البيع و مطالبه 
المشترى بالمبيع. 


والوجه فى ذلكك: أن الشرط و 


هو البنايه فى مفروض المثال يرجع نفعه إلى الوارث فلذا كان الخيار المترتب على تخلفه داخلًا فيما تركك فينتقل إلى الوارث» 
فلهم إسقاطه كما أن لهم إعماله؛ و أمَا الشرط الذى لا ينتفع به الوارث أصلًا كما فى المقام فلا يكون الخيار المترتب على تخلفه 
مما تركه الميتء فإن الانتفاع به خاص بالميت نفسه فيكون الخيار أيضاً مختصاً به» و من هنا ليس للورثه إسقاط هذا الخيار بل 


هم أجنبيون عنه و بما أن الميت لا يتمكن من إعمال الخيار» للوصى أو الحاكم صرف المال فيما شرط على المشروط عليه. 


و الحاصل: أدَلَّه الإرث لا تشمل المقام» بل يلزم على المشروط عليه الوفاء بالشرط و الإتيان بالحج, و إن تخلف يلزمه الحاكم أو 
الوصى بالاتيان به» و إن امتنع المشروط عليه من الوفاء يفسخ الحاكم أو الوصىء و يصرف الحاكم أو الوصى المال فى الحج 


باستئجار شخص آخر. 

ثم إن المصنف ذكر مثالين آخرين لمورد الكلام بينه و بين المحقق القمى: 
أحدهما: ما إذا باع داره بمائه دينار و اشترط على المشترى أن يصرف المائه فى 
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[مسأله :١١‏ لو أوصى بأن بحج عنه ماشياً أو حافياً صح] 


[118"] مسأله :١١‏ لو أوصى بأن يحج عنه ماشياً أو حافياً صح و اعتبر خروجه من الثَاتْ إن كان ندبياً و خروج الزائد عن اجره 
الميقاتيه منه إن كان واجباً [1]. و لو نذر فى حال حياته أن يحج ماشياً أو حافياً ولم يأت به حتى مات و أوصى به أو لم يوص 
وجب الاستئجار [1] عنه من أصل التركه كذلكك. نعم لو كان تدر ديفيد بالنسى أمدلة أمكن أن يقال بعدم وجوب الاستئجار 


دنه ففرق نين كرا الماشره فنذا قن المامور نه أو مور : 


الحج عنه أو عن غيره فإن المال يخرج من الأصلء لعدم انتقاله إلى الوارث و بقائه على ملكك الميت فلا تجرى عليه أحكام 


الوصيه. 


والاذكقق: أذدها د كريمة كرانب ما اطناد رفوو ذلكك لأن الندان قن اعقلت إلى المشروط عله و القاته سار قل تقلت إلى 
الشارط و صارت ملكاً له حال حياته فتشمله أحكام الوصيه؛ و ليس هذا كالصلح المشروط بالحج المذكور فى أوّل المسأله لأنّ 
المبلغ فى المثال ملكك للشارط حال حياته و قد شرط على من ملكه الدار أن يصرفها فى الحج, فهذا كالوصيه الابتدائيه بالحج 
بمائه دينار فلا ريب فى جريان أحكام الوصيه حينئذء نظير ما لو أودع مالّا عند شخص و طلب منه الحج عنه بعد موت فإنه لا 
كلام فى جريان أحكام الوصيه على ذلك. 


ثانيهما: أن يملكه العين بشرط بيعها و صرف ثمنها فى الحج عنه» فالدار تنتقل إلى المشروط عليه بإزاء الشرط و يجب عليه 
الوفاء بالشرطء و هذا المثال صحيح. 


(1) لا ريب فى نفوذ الوصيه على كل حالء فإن كان الحج الموصى به ندبياً أخرج جميع مصارفه من النّلتُء و إن كان واجباً و 
كان حجه الإسلام أخرج أجره الحج من الميقات من الأصل و الزائد من الثاث. 


[؟] تقدّم عدم وجوبه من الأصلء و كذا فيما بعده من فروض وجوب الحج غير حجه الإسلام. 
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ولو نذر حال حياته أن يحج ماشياً أو حافياً ولم يأت به حتى مات و أوصى بهء فإن قلنا بأن الحج النذرى يخرج من الثَاثْ كما 


كلام؛ و أمَا لو قيل بخروجه من الأصل أوصى به أم لم يوص به كما عليه المصنف فهل يخرج الحج النذرى بجميع خصوصياته 
التى منها كونه ماشياً أو حافياً من أصل التركه؛ أو يخرج منه أصل الحج النذرى دون خصوصياته؟ وجهان. 


اختار المصنف الأوّلء و الأظهر هو الثانى» و ذلك لأنّ الذى يجب خروجه من صلب المال إنما هو حج الإسلام و أما غيره فلا 
دليل على خروجه منه؛ و إنما ادعى الإجماع على إلحاق الحج النذرى بحج الإسلام؛ و لو سلمنا كون الإجماع تاماً فإِنّما يتم فى 


و بعباره أخرى: الإجماع دليل لبّى لا بد من الاقتصار فيه على القدر المتيقن و هو خروج أصل الحج النذرى من الأصل لا 
الخصوصيات. نظير الصوم المنذور فى يوم معيّن كيوم الجمعه إذا صادف العيد أو اتفق له السفر أو المرض. فإن القاعده تقتضى 
بطلا-ن نذره لعدم التمكن من متعلقه» و لكن النص )١١‏ 20 القضاء و مقتضاه وجوب أصل القضاء و جواز إلغاء 
الخصوصيات المأخوذه فيه ككونه واقعاً فى يوم الجمعه أو فى شهر رجب بل يقضى يوماً بدل يوم. 


ثم إنه لو فرضنا أن الدليل دلّ على لزوم القضاء فى الحج النذرى لم يكن فرق بين الصورتين اللتين ذكرهما المصنف بقوله: 
اففرق بين كون المباشره قيداً فى المأمور به أو مورداً» و ذلك لأنّ نذره إذا تعلق بالحج ماشياً فلا محاله كان الواجب عليه هو 
المشى ببدنه لاستحاله المشى ببدن غيره؛ فالتقييد و عدمه سيان من هذه الجهه فإذا وجب القضاء مع عدم التقييد وجب مع 
التقييد أيضاً. 


فتحصل: أن الظاهر عدم وجوب قضاء الحج النذرى و إنما يختص بالواجب أصاله 


و على فرض وجوب القضاء فالواجب إخراج أصل الحج دون الخصوصيات. 


.١ ح٠١ أبواب النذر ب‎ /"٠١ :57 الوسائل‎ )١( 
١١7 موسوعه الإمام الخوئى» ج /اء ص:‎ 
[مسأله ؟1: إذا أوصى بحجّتين أو أزيد و قال: إنها واجبه عليه صُدّق و تخرج من أصل التركه]‎ 


[180] مسأله 17: إذا أوصى بحتجتين أو أزيد و قال: إنها واجبه عليه صُدّقَ و تخرج من أصل التركه »]١[‏ نعم لو كان إقراره 
بالوجوب عليه فى مرض الموت و كان منّهماً فى إقراره فالظاهر أنه كالإقرار بالدّين فيه فى خروجه من اثلث إذا كان متّهماً على 


ما هو الأقوى .)١(‏ 
[مسأله 17: لو مات الوصى بعد ما قبض من التركه اجره الاستئجار و شك فى أنه استأجر للحج قبل موته أو لا] 


[كملم| مسأله 1# لومات الوصى بعد ماكبض من التركه اجره الاستغجار و شك فى أله استاجر للحج قبل موقه أو لآه فإن 
مضت مدّه يمكن الاستئجار فيها فالظاهر حمل أمره على الصبحه [1] مع كون الوجوب فورياً منهه و مع كونه موسعاً إشكالء و إن 
لم تمض مدّه يمكن الاستئجار فيها وجب الاستئجار من بقيّه التركه إذا كان الحج واجباً و من بققه اثلث إذا كان مندوباء و فى 
ضمانه لما قبض و عدمه لاحتمال تلفه عنده بلا ضمان وجهان [*1» نعم لو كان المال شوقن موهينا لخد 


)١(‏ إذا كانت إحدى الحبّوتين حيجه الإسلام و الأمخرى الاستئجار تخرج تعره اسع هن العا آنا جره حبجه الإسلام 
فواشدف لآل لايناد و الأخبار ها إقزاد #الين سحقيقه ارالك لبو ذلك بالعمية إن لحر اليج الالبيتعاريه لأذ الأخبار .دنا 
إقرار بالدّين حقيقه. ولا ريب فى نفوذ الإقرار بالنسبه إلى الديّن و غيره لاستقرار سيره العقلاء عليه. مضافاً إلى ما يستفاد من 
النصوص الكثيره المنتشره فى أبواب متفرقه كالروايات فى باب الأموال و الرقيه و الزوجيه و تستنتج منها قاعده كله و هى نفوذ 
الاعتراف و الإقرار بالنسبه إلى ما عليه. و أمَا النبوى المعروف «إقرار العقلاء على أنفسهم جائزا فضعيف السند جدّاً و كذا مرسل 


العطار «قال: المؤمن أصدق على نفسه من سبعين 
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]١[‏ فيما كانا يخرجان من أصل التركه على تقدير الثبوت كالحج الإسلامى و الحج الاستئجارى دون الواجب بمثل النذر كما 


[؟] فيه إشكالء بل منع. 


[] أوجههما العدم. 


)١(‏ الوسائل *7: /١8‏ أبواب الإقرار ب ”اح 2١‏ ؟. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج /اا» ص: ١١5‏ 


حتى فى الصوره الأ-ولى و إن احتمل أن يكون استأجر من مال نفسه إذا كان مما يحتاج إلى بيعه و صرفه فى الأجره و تملكك 
ذلك الال :بدلا ما جعله اجره لأضاله نبقاء ذلك الال على ملكك الميت 01 


هذا كله إذا كان الحج العقراية واعتياً مالياً كالحج الاستئجارىء و أمَا إذا كات واجباً نذويا فخرو من الأصل أو القلك ببسي 
على الخلاف يننا ونين المتصيت. 


)١(‏ لو قبض الوصى اجره الاستثجار ثم مات و شكك فى أنه استأجر الحج قبل موته أو لاء ذكر فى المتن لذلكك صورتين: 


الا-ولى: مضى زمان لا يمكن فيه عادءً الاستئجارء فلا ريب فى أنه يجب الاستئجار فيها من الأصل إذا كان الحج واجباً و من 
الثاث إذا كان مندوبأء و يسترجع مال الإجاره من ورثه الوصى إذا كان المال موجوداً و إلا فلا ضمان على الوصى إذا لم يكن 
مفرطأء لأنّ المال أمانه عنده و لا ضمان على الأمين. 


الثانيه: ما إذا مضت مدّه يمكن فيها الاستئجار و هى على قسمين: 


أحدهما: ما إذا كان الوجوب فورياً و شكك فى أن الوصى هل عمل بوظيفته أم لا. و هل استأجر فى هذه السنه أم لاء حمل فى 
المتن أمره على الصبحه فتفرغ ذمّه الميت. 


تاتهها: تنا إذا كات الوحوت موسعا غين مققك شه خاتهة التمكل الناتق فدف كيل أمزه و فغله على الصكية 


وقد يقال بأن جريان أصاله 


الصححه فى المقام عند المصنف من جهه أن الموصى إذا كان مؤمناً خصوصاً إذا كان متورعاً لا يتركك ما وجب عليه و 
المفروض أن الواجب فورى لا يجوز تأخيره» و أصاله الصبحه تقتضى صدور الاستئجار منه و المبادره من الوصى إليهء و لذا 
استشكل فى جريان أصاله الصيحه فى الواجب الموسع لأنّ ترك الاستئجار فيه و عدم المبادره لا ينافيان التورع. 


و لكن الظاهر عدم إراده المصنف هذا المعنى من أصاله الصحعه. لأنّ غايه ما تقتضيه أصاله الصيحه على هذا المعنى عدم 
ارتكاب المؤمن المعصيه؛ و أمّا وقوع 


موسوعه الإمام الخوئى؛ ج /اء ص: ١١8‏ 


عقد الإيجار منه فلا يثبت بأصاله الصتحه؛ نظير ما إذا كان المؤمن مديناً و مطالباً فإنه لا يمكن الحكم بالأداء بحمل فعله على 
الصيحه. و يؤيد عدم إراده هذا المعنى إشكاله و تردّده فى الواجب الموسعء إذ لو كان مراده من أصاله الصيحه عدم ارتكاب 
المؤمن الحرام لا وجه للتوقف و التردد فى جريان أصاله الصبحه فى الواجب الموسع, لعدم الحرمه فى التأخير و عدم وجوب 
المبادره إليه قطعاً إذ لا نحتمل ارتكابه للمحرم ليحمل فعله على الصبحه. 


و الظاهر أن كلامه (قدس سره) ناظر إلى صوره صرف المال و عدم وجدانه عند الوصىء للتصريح فى آخر كلامه بقوله: «نعم لو 
كان المال المقبوض موجوداً أخذ» فيعلم أن مورد كلامه قبل ذلكك عدم وجود المال عند الوصىء و كذا استشكاله فى إجراء 
أصاله الصبحه فى الواجب الموسع قرينه أخرى على أن كلامه ناظر إلى عدم وجود المال. 


و بالجمله: مورد كلامه هو ما إذا تصرف الوصى فى المال و لم يكن المال موجوداً عنده و شكك فى أنه هل صرفه فى استئجار 


الحج أم لاء فإن 


كان الواجب فورياً حمل فعله على الصيحه و نحكم بصيحه تصرفه و أنه صرف المال فى استئجار الحج و إن كان الواجب موسعاً 
يجوز له صرفه فى الاستئجار للحج كما يجوز له صرفه فى غيره مما يرى فيه المصلحه ففى جريان أصاله الصححه إشكال. هذا إذا 
كان المال غير موجود. 

وأا ]فا كان ]لما قرالنعرقى مونتودا سنجل نا ان لدان دقل كا اشن ونه ينقرويع كنا ار عط ار جره فق خالا شير تكد 
يحتمل أن بقاءه عنده كان غير مشروع. لأمنْ المفروض أن الواجب فورى فيكون عدم صرف المال فى الاستئجار أمراً غير 
مشروع. و بعباره اخرى: نشكك فى أن استيلا-ءه على المال كان مشروعاً أو لا» و أصاله الصححه بالنسبه إلى بقاء المال عنده و 
استيلائه عليه لا تثبت لازمه و هو صرف بدله فى الاستئجار للحج. 


و ملخص كلامه: أن أصاله الصيحه و الحكم بتحقق الاستئجار إنما تجرى فيما لم تكن عين مال الإجاره موجوده. و أمّا إذا كانت 
موجوده فلا تجرى بل يحكم ببقاء العين 


توسوعةالافاء الخرض ون ااالاضن 12! 
[مسأله +1: إذا قبض الوصى الأجره و تلف فى يده بلا تقصير قم يكن ضامناً] 


[187] مسأله ؟1: إذا قبض الوصى الأجره و تلف فى يده بلا تقصير لم يكن ضامناًء و وجب الاستئجار من بقيّه التركه أو بقته 
الّلث؛ و إن اقتسمت على الورثه استرجع منهم؛ و إن شكك فى كون التلف عن تقصير أو لا فالظاهر عدم الضمان أيضاًء و كذا 


على ملكك مالكها و هو الميت الموصىء هذا. 


و لكن الصحيح عدم جريان أصاله الصيحه أصلًا حتى فيما إذا كان المال غير موجود, لأنّ أصاله الصححه الثابته بالسيره الشرعتّه 


انها ترق كن شما رناك رودن الفاعر د شكك: فق تمنتطة و ويناده تن دوه لتك ف اوتدانة [اتدر ادل اقرز كلاه نوب كان امي 
المعاملاءت كالعقود و الإيقاعات أو العبادات كالصلاه و نحوهاء و أمَا لو لم يحرز صدور الفعل منه فأصاله الصيحه لا تتكفّل 
بوقوع الفعل منه خارجاً و صدوره منه فصرف المال فى المقام و إن كان محرزاً خارجاً لكن وقوع الإيجار منه مشكوكك فيه و لا 
يثبت بأصاله الصححه نظير ما إذا أعطى المدين المال إلى الوكيل ليعطيه للدائن و صرف الوكيل المالء فإنّه لا يمكن إثبات براءه 
المدين بحمل فعل الوكيل على الصححه. 


والحاصل: مدرك أصاله الصححه هو السيره المتشرعيّه و القدر المتيقن منها جريان أصاله الصححه فيما إذا كان العمل بنفسه 


وجود المال و عدمه. 


10 قل تكرنا فى تعن الببائحك السائقه اوفوت الديو «النسية إلى الجال موانات لكلا فى تتفم فلو قلف هن عمق التر قد 
فل أذ التايع لا تمن من الذي شع 2 أصلافاق الاق يعد اذهو أها الوضعه« المال سونو عل نشو الأشاعةة :3 الظاهفد 
مق الفوة بمقتدان التلك و 'كوة التلسة الورقة هو الاشاعهه أن ذكر النمت :و الوقادين ظناه فى الأشاعةء فلو تلك شع امن 
التركه قبل التقسيم يحسب على 


موسوعه الإمام الخوئى؛ ج /ااء ص: 1١17/‏ 


الجميع و ينقص من الثّلثْ أيضاً و يكون الثّاث من الباقى, لأنّ نسبه التالف إلى المال على حد سواء. 


و بالجمله: تنفذ الوصيه بمقدار الثّلث و ثبوتها فى المال المتروكك على نحو الإشاعه و أمّا 


الدّين فهو على نحو الكلى فى المعيّن» و قد ثبت أن الحج دين» فلو تلف من التركه شى ء أو تلف المال كله و بقى بمقدار الحج 


لا بدٌ من أدائه و لا ينقص منه شىء. 


و يترّب على ذلك ما ذكر فى هذه المسأله من لزوم إعطاء الحج من بقيّه التركه فإن الإرث بعد أداء الحج؛ و مجرّد أخذ الأجره 
لا يوجب فراغ ذمّه الميت ما لم يؤد الحج بل لا بدّ من الحج أُوَلًا ثم تقسيم المال بين الورثه. 


ولو أخذ الوصى الأجره و تلفت فى يده بلا تقصير لم يكن ضامناً لأنّهِ أمين» و لو فرض تقسيم المال بين الورثه استرجع منهم 
لانتكشاف بطلان القسمه لأنّ القسمه إنما تصح بعد أداء الدين لتقدّم الوفاء به على الإرث» هذا كله فى الحج الواجب الأصلىء 
و أمَا فى مورد الوصيه بالحج فإذا أخذ الوصى الأجره فتلفت عنده من غير تفريط فلا ضمان عليه» ولا بد من إخراج الحج من 
الثلث: 


ولو شك فقون اللي تقصير أم لا فالظاهر عدم الضمان. لأنّه يشكك فى كون التلف موجباً لضمانه أم لا و الأصل هو 


البراءه عن الضمان. فإنّ التلف السماوى و شبهه لا يوجب الضمان و الذى يوجبه هو التلف المستند إلى تفريطه و تفويته» فلو 
شكك فى استناد التلف إلى تفويته و تفريطه فالأصل عدمه. 


و بذلكك يظهر الحال فيما إذا استأجر شخصاً للحج و أعطى مال الإجاره قبل الإتيان بالحج كما هو المتعارف خصوصاً فى باب 
الحج و مات الأ-جير قبل أداء الحج و فرضنا أن الأجير لم يكن له مال ليؤخذ منه أو لم يمكن الأخذ من ورثته فحينئذ يجب 


الإخراج من بقتته 


التركه و استئجار شخص آخر إن كان الحج واجباً أصلياً و إِلَا فمن النَلتُ. 
موسوعه الإمام الخوئى؛ ج /الا. ص: ١18‏ 
[مسأله 14: إذا أوصى بما عنده من المال للحج ندباً و لم بعلم أنه يخرج من الثلث] 


[18"] مسأله © إذا أوصى بما عنده من المال للحج ندباً و لم يعلم أنه يخرج من الثَلتْ أو لا لم يجز صرف جميعه ))١(‏ نعم 


لوافعي أن عند الزركه هت هذا أو أله أوهئ عابنا بذلكك و الورثه أجازوا وصيته ففى سماع دعواه و عدمه وجهان ]١[‏ (2). 


)١(‏ لو كان عنده مقدار من المال و أوصى أن يصرف خصوص هذا المال فى الحج الستدويب و شكفةقى أذ هذا المال بمقدار 


ريما يحثمل نفوذ الوصيه للترديد ببن الصتعه.و البطلان: لأنّْ المال لو كان بمقدار الت فالوصيه صحيحه و لو كان أزيد فتبطل؛ 


و مقتضى أصاله الصيحه هو الحمل على الصحيح. فإن الوصيه إيقاع صادر من الوصى و نشكك فى صححته و فساده فيحمل على 
الصححه. 


وفيه: ما تقدّم من أن أصاله الصيحه بمعنى ترتيب الأ-ثر على العقد أو الإيقاع لا بمعنى عدم ارتكاب الحرام مستندها السيره 
القطعيه: و لكن مورد هذه السيره ما إذا أحرزنا ولايه العامل على الفعل و شكك فى أنه أوقعه على الوجه الصحيح أم لا فيحمل 
فعله حينكذ على الصيحه؛ و أنا إذا شكك فى أصل ثبوت الولايه فلا يمكن إثبات الصيحه بالأصل» كما إذا تصدى أحد لبيع دار 
زيذدواشكه فى ولاقه على ولكك للم يبل القراء معد ,أصناله لمعه فى بيحةويو كذ إذ] كاقنت عي مقرفة ف يدوو أرادبيعها و 
شكك فى أنه هل له الولايه على ذلكك أم لاء لا يمكن الحكم بصححه بيعه 


بأصاله الصيحه. 


و بالجمله: لا دليل على جريان أصاله الصيحه فى جميع موارد الشكك فى الصححه و الفساد. و إنما قام الدليل على إجرائها فى 
موارد الشكك فى وجدان العمل للشرائط و الأجزاء بعد إحراز الولايه على العمل. 


(1) ذكر بعضهم أنه يسمع دعواه لأنه إخبار عما فى يده و تحت اختياره. 


]1١[‏ أوجههما عدم السماع. 

موسوعه الإمام الخوئى, ج /ا١.‏ ص: ١١9‏ 

[مسأله 12: من المعلوم أن الطواف مستحب مستقلا من غير أن يكون فى ضمن الحج] 

[18] مسأله :١8‏ من المعلوم أن الطواف مستحب مستقلا من غير أن يكون فى ضمن الحج. و يجوز النيابه فيه عن الميت» و 


كذاعن الت زا كات عانا عر فك أو ناغير ا وتان معتدرا فى الطراقك بنفسه. و أمَا مع كونه حاضراً و غير معذور فلا تصحح 
النيابه عنه (1) و أَمَا سائر أفعال الحج فاستحبابها مستقلا غير معلوم حتى مثل السعى بين الصّفا و المروه (5). 


و فيه: أنه لم تثبت حجيه إخبار ذى اليد عما فى يده بجميع ما يرجع إلى ما تحت يده نعم لو رجع إخباره عما فى يده إلى 
الإقرار على نفسه يسمعء كما إذا أخبر بأن ما فى يده مخصوب. و أما الإخبار ببقيَه الجهات فلا دليل على السماع منه, و لذا ذكروا 
أنه لو أخبر بكريه الماء الذى فى يده لا يسمع منه» فالإخبار عن إجازه الورثه أو أن المال بمقدار الث يحتاج إلى الإثبات. 


)١(‏ لا ينبغى الإشكال فى كون الطواف مستحباً نفسياً مستقلا و لو لم يكن فى ضمن أعمال الحج أو العمره كاستحباب الصّلاه 
ف نفسهاء كما فى التصوص؛ وقد عقد فى الوسائل أبوابا تتضمق ذلكك 41١‏ كما أنه تحرو الثيابه فد عن الميت ىالحى لإطلاق 
جمله منها و خصوص بعض الروايات كالنصوص الوارده فى 


الطواف عن المعصومين (عليهم السلام) عاتن أعونا ولاو كال وق يكم كواق الموات عن عانا عو بك جامد | عورا 
لدلاله جمله من النصوص المعتبره «””"» و لإطلاق ما ورد فى المبطون و المريض 050 نعم ورد المنع فى خصوص المقيم الحاضر 
فى مكه إذا لم يكن معذوراً كما فى صحيح إسماعيل بن عبد الخالق «8. 


(1) لاريب فى عدم استحباب سائر أفعال الحج مستقلا كالوقوفين أو المبيت فى 


.4 © الوسائل *1: 07/ أبواب الطواف ب‎ )١( 

(؟) الوسائل 7٠٠١ :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب 18. 
(*) الوسائل /15١ :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب 18. 
(©) الوسائل :١6‏ 97"/ أبواب الطواف ب 88. 

(0) الوسائل :١‏ 91/ أبواب الطواف ب ١8‏ ح .١‏ 


10 | ا 
و أمَا السعى فربّما يقال باستحبابه مستقلا لصحيح محمد بن قيس عن أبى جعفر (عليه السلام): «قال رسول الله (صلى الله عليه و 


آله و سلم) لرجل من الأنصار: إذا سعيت بين الصفا و المروه كان لكك عند الله أجر من حج ماشياً من بلاده» و مثل أجر من 
أعتق سيغين رقبه مؤمنه) )١9‏ بدغوئ أن الظاهر من قوله: «إذا سعيت بين الصفا و المروه» إلخ, شي الثوات على تقد الس 3 
إن لم يكن فى ضمن أعمال الحج, فإن ذكر السعى فى قبال الحج مع أن كل حج فيه السعى يدل على ترتب الثواب على السعى 
فى نفسه. 


و لكن هذا الاستدلال إنما يتم بناءَ على ورود الصحيحه فى خصوص السعى بنفسه كما فى المحاسن و الوسائل إِلَّا أن الأمر ليس 
كذلك. لأنّْ الصحيحه المذكوره لم تقتصر على ذكر السعى و ثوابه 


فقط ليستفاد منه الاستحباب النفسىء بل كان السعى فى جمله ما ذكر فى هذه الصحيحه من بيان النبى (صلَى الله عليه و آله و 
سلم) لما يترتب على أعمال الحج من الثواب فى المحاوره التى دارت بينه (صلَى الله عليه و آله و سلم) و بين الأنصارى» حيث 
رواها الشيخ و الصدوق فى التهذيب و الفقيه على النحو التالى بنفس السندء و كذلك الوسائل رواها فى الباب الثانى من أقسام 
الحج الحديث /ا .)7١‏ 


في اليد عن الويطعرت عن على رز رنات عو وح لدو فس كاله «سمعت أبا جعفر (عليه البجلام ارقو وبدر يجارت 
الناس بمكه فقال: إن را من الأنصار جاء إلى النيى (صلَى الله عليه وآله و مسلم) يسألء فقالى له رسول الله (صلى الله عليه و 
آله و سلم): إن شئت فسل و إن شئت أخبرتكك عما جئت تسألنى عنه فقال: أخبرنى يا رسول الله فقال: جئت تسألنى مالكك فى 
حجكك و عمرتككء فإن لكك إذا توبجهت إلى سبيل الحج ثم ركبت راحلتكك ثم قلت بسم الله و الحمد الله ث مضت راحلتكك 
لم تضع خفَّاً و لم ترفع خقَاً إلا كتب لكك حسنه و محى عنكك سيئه. فإذا أحرمت 


.١19 /28 ح 18 و فى المحاسن:‎ ١ أبواب السعى ب‎ /61/١ :17 الوسائل‎ )١( 
.7“ ح١ أبواب أقسام الحج ب‎ /1١18:1١ (؟) الوسائل‎ 
١7١ موسوعه الإمام الخوئى» ج /ا. ص:‎ 


لا 
و لبيت كان لكك بكل تلبيه لبيتها عشر حسنات إلى أن يقول- (صلى الله عليه و آله و سلم): فإذا سعيت بين الصَفا و المروه كان 


لك مثل أجر من حج ماشياً )١١‏ إلخ و رواه الصدوق فى الفقيه نحوه 07١‏ 


و من الواضح أنه (صلَى الله عليه و آله و سلم) فى مقام بيان الثواب لإعمال الحج و مناسكه. فلا يستفاد من ذلكك ترتب الثواب 
على كل واحد من الأفعال مستقلا و لو لم يكن فى ضمن الحج. 


1 0 
واستدلٌ أيضاً لاستحباب السعى لنفسه بخبر أبى بصيرء قال: «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: ما من بقعه أحبٌ إلى الله 


من المسعى» انه يذل فيه كل جبار) 39). 


و فيه: أنه يدل على فضيله للمسعى و أن المكان مكان شريف مباركك حيث يذل فيه الجبابره لمشيهم و هرولتهم و نحو ذلكك فى 
المسعىء و لا يدل على فضيله لنفس السعى. 


ثم إِنْ المذكور فى السند على ما فى الوسائل محمّرد بن الحسين عن محمّرد بن مسلم عن يونس عن أبى بصير فتكون الروايه 
معتبره» و لكن الروايه مرويه فى العلل «» و فيه محمّرد بن أسلم بدل محمد بن مسلم و كذا فى الكافى «8) و الوافى «7) و هو 
الصحيح, إذ لم تثبت روايه محمّد بن الحسين عن محمّد بن مسلم و لا روايه محمّد بن مسلم عن يونس عن أبى بصير» فتكون 
الروايه ضعيفه على مسلك المشهور لأنّ محمد بن أسلم لم يوثق فى الرجالء و لكن الروايه موثقه على المختار لأنّه من رجال 
كامل الزيارات» فالعمده ضعف الدلاله كما عرفت. 


)١(‏ التهذيب 5: /٠١‏ /اه. 
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[مسأله :١7‏ لو كان عند شخص وديعه و مات صاحبها و كان عليه حجّه الإسلام] 


]١[‏ أن الورثه لا يؤدون عنه إن ردّها إليهم جاز بل وجب عليه أن يحجّ بها عنه و إن زادت عن اجره الحج رد الزياده إليهم 
فضل فأعطهم»؛ و هى و إن كانت مطلقه إِلَا أن الأصحاب قندوها بما إذا علم أو ظنّ بعدم تأديتهم لو دفعها إليهم .)١(‏ 


)١(‏ هذا الحكم فى الجمله مما لا خلاف فيه» و الصحيحه المذكوره فى المتن 0١١‏ واضحه الدلاله إِنَا أنه يقع الكلام فى جهات 
تعرض إليها المصنف. 


الاولى: أن الصحيحه مطلقه تشمل حتى صوره احتمال تأديه الوارث الحجء و لكن الأصحاب قيْدوها بما إذا علم الودعى أو ظن 
بعدم تأديه الورثه الحج لو دفع المال إليهم, و أمّا إذا احتمل تأديتهم له فيدفع المال إليهم. 


و الظاهر أنه لا وجه لهذا التقيبد, فإن الظن لا يعبأ به لأنه لو كان معتبراً فهو ملحق بالعلم و إِلّا فحاله حال الشكث. و كيف كانء لا 
موجب لرفع اليد عن إطلاق الصحيحه بل مقتضى إطلاقها وجوب صرف المال فى الحج على الودعى و إن احتمل تأديه الوارث 
له ولا أثر للاحتمال بعد إطلاق الصحيحه. نعم لو علم بأن الوارث يؤدى الحج فالروايه منصرفه عن هذه الصوره. فاثبات الولايه 
للودعى و جواز التصرف له حتى فى صوره العلم بالأداء مشكل. 


الثانيه: هل يحتاج تصرف الودعى فى المال و صرفه فى الحج إلى الاستئذان من الحاكم الشرعى أم لا؟ وجهانء الظاهر هو العدم 
لإطلاق النص و لأنّ الظاهر منه أنه فى مقام بيان الحكم الشرعى الكلى لهذه المسأله و أن الولايه ثابته 


له بأصل الشريعه لا فى مقام بيان الإجازه الشخصيه من الامام أو الحاكمء فلا حاجه إلى الاستئذان بعد 


]١1[‏ بل و مع احتماله أنضا. 


(1) الوسائل /١8 :١١‏ أبواب النيابه فى الحج ب ١1١‏ ح .١‏ 
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لا له 
تجويز الشارع و بيان الحكم الإلهى الكلى. 


الثالثه: هل يختص جواز التصرف للودعى بما إذا لم يكن لوارثه مال كما هو مورد النص لقوله (غلية الشلام): «و ليس لولده شى 
ع) أم لا؟ 


الصحيح هو الثانى كما فى المتن» و لا أثر لوجود المال و عدمه للورثه؛ فإن الظاهر من النص أن السؤال إنما هو من جهه احتمال 
صرف الورثه المال فى غير الحج و تضبيع الحج و تفويته على صاحب المالء و هذا لا يفرق فيه بين كون الوارث غنياً أو فقيراً 
فلو فرض أن الوارث غنى ذو مال و لكن لا يؤدى الحج عن والده لا يجوز إعطاء المال له و إنما ذكر فى النص «و ليس لولده 
شى ء» لكون ذلكك سبباً عاديا لاحتمال صرف الوارث المال على نفسه. فالمقصود عدم إعطاء المال فى مورد يحتمل فيه إضاعه 
الحج سواء كان الوارث له شىء أم لا. 


الغرض تفريغ ذمّه الميت و إرجاع الباقى إلى الوارث» ففى كل مورد احتمل عدم عمل الوارث بالوظيفه و عدم صرف المال فى 
الحج يجب على الودعى صرفه فى الحج عنه مطلقاً سواء حج عنه بنفسه أو استأجر شخصاً آخر للحج عنه. 


الخامسه: هل يتعدى عن مورد الوديعه إلى غيرها مما يكون المال عنده كالعاريه و العين المستأجره بل و المغصوبه أم لا؟ الظاهر 


هو الإلحاقء إذ لا ريب فى أن ذكر الوديعه فى الصحيحه من باب المثال و لا نحتمل اختصاص الحكم بالوديعه» و الظهور العرفى 
يقتضى بأن جهه السؤال فى الروايه متمحضه فى وجود مال عند أحد لم يحج صاحبه فلا خصوصيه للوديعه. 


السادسه: هل يلحق بحبجه الإسلام غيرها مما يجب على الميت؟ فيه كلام. و الصحيح أن يقال: إن هذا ينقسم إلى قسمين: 
أحدهما: التكاليف المحضه غير الماليه و إن احتاج الإتيان بها إلى بذل المال كالصلاه و الصوم و نحوهما. 
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و مقتضى إطلاقها عدم الحاجه إلى الاستئذان من الحاكم الشرعىء و دعوى أن ذلكك للإذن من الإمام (عليه السلام) كما ترى» 
أن الظاهر من كلام الإمام (عليه السلام) بيان الحكم الشرعىء» ففى مورد الصحيحه لا حاجه إلى الإذن من الحاكم و الظاهر عدم 
الاختصاص بما إذا لم يكن للورثه شى ء, و كذا عدم الاختصاص بحج الودعى بنفسه لانفهام الأعم من ذلك منهاء و هل يلحق 


بحجه الإسلام غيرها ]١[‏ من أقسام الحج الواجب أو غير الحج من سائر ما يجب عليه مثل الخمس و الرّكاه و المظالم و 
الكفارات و الدَّين أو لا؟ 


و كذاهل يلحق بالوديعه غيرها [؟] مثل العاريه و العين المستأجره و المغصوبه و الدين فى ذمّته أو لا؟ وجهان. قد يقال بالثانى 
لأنْ الحكم على خلاف القاعده إذا قلنا إن التركه مع الدين تنتقل إلى الوارث و إن كانوا مكلفين بأداء الدين و محجورين عن 
التصرف قبله» بل و كذا على القول ببقائها معه على حكم مال الميت. لأنّ أمر الوفاء إليهم فلعلهم أرادوا الوفاء من غير هذا المال 
أو أرادوا أن يباشروا العمل الذى على الميت بأنفسهم» 


2 


يجب عليه أداؤه من الديون الشخصيّه كديون الناس أو الشرعيّه كالزكاه و الخمس و المظالم. 

أمَا الأؤل: فلا ينبغى الشكك فى عدم إلحاقها بحج الإسلام بناءٌ على المختار من عدم خروجها من أصل التركه لسقوطها بالموت 
كسائر التكاليف و الواجبات الشرعيّه ولا يبعد أن تكون الكفارات من قبيل ذلك فحينئذ لا موضوع للبحث بالنسبه إليها نعم 
بناءَ على ما اختاره المصنف من خروجها من أصل التركه كان الحكم فيها هو الحكم فى القسم الثانى. 


]١[‏ الظاهر عدم إلحاق سائر أقسام الحج و كذا الكفارات. 
[؟] الظاهر هو الإلحاق. 
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و أما الثانى: فقد اختار المصنف جواز الصرف مع العلم أو الظن القوى بعدم تأديه الورثه. 


و ليعلم أُوَنَا أن الحكم بجواز الصرف للودعى على خلاف القاعده؛ لأنّ مقتضاها عدم جواز تصرف أحد فى مال الغير» سواء قلنا 
بعدم انتقال المال بمقدار الدين إلى الوارث و بقائه على ملكك الميت أو قلنا بالانتقال إليه و إن وجب عليه صرفه فى دين الميت» 
فعلى كل تقدير لا يجوز لأحد أن يتصرف فى هذا المالء أما على القول بأن التركه مع الدين تنتقل إلى الوارث و إن كانوا 
مكلفين بأداء الدين و محجورين عن التصرف قبل الأداء فالأ.مر واضح. لأنّ المال ملكك للورثه فلا يجوز للودعى ولا لغيره 
التصرف فيه بدون إذنهم؛ و إن قلنا بعدم انتقال المال إليهم و بقائه على ملكك الميت فلا يجوز له التصرف فيه أيضاًء لأنّ المال و 
إن لم ينتقل إلى الورثه و لكن الولايه ثابته لهم, لأنّ أمر الوفاء يرجع إليهم فلعلهم أرادوا الوفاء من غير هذا المال بل الوارث فى 
صوره عدم الانتقال بمقدار الدين شريكك مع الميت إذا 


كان المال أزيد من الدين, مثلًا لو كان دينه مائه دينار و كان المال المتروكك مائتين فإن الوارث يكون شريكاً مع الميت حينئذ 
فكيف يجوز لغيره تقسيمه و التصرّف فيه. 


وا كنك كنان ءالادتجوة الودعى الضبد :قفن الما |4 ]الأ المال للؤاورف أو الشركة فدوى إها أنه اميت و لكن الوارك له 
الولايه عليه فلا بد من الاستئذان منه. 


فدعوى صاحب المستند أن وفاء الدّين واجب كفائى على كل من قدر على ذلكك )١١‏ ضعيفه جدَأء لأنّ مجرد ذلك لا يجدى 
فى جواز التصرف إِلَا فى مورد الحجء هذا كله ما تقتضيه القاعده و لكن مع ذلكك استدل لجواز التصرف بأمور: 


الأرلة أذ ذكر الحج فى الروايه من باب المثال و إلا فلا خصوصيه للحج, كما أن ذكز الود عه كان مات المثال أيضا: 


وفيه: أن ظاهر النص هو الاختصاص بالحج. و كونه من باب المثال يحتاج إلى قرينه و هى مفقوده. 


.١189/:11 مسكند الشيعه‎ )١( 
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و الأ.قوى مع العلم بن الورثه لا يؤدون بل مع الظن القوى أيضاً جواز الصرف فيما عليه: لا لما ذكره فى المستند من أن وفاء ما 
على الميت من الدّين أو نحوه واجب كفائى على كل من قدر على ذلكك. و أولويه الورثه بالتركه إنما هى ما دامت موجوده. و 
أمَا إذا بادر أحد إلى صرف المال فيما عليه لا يبقى مال حتى تكون الورثه أولى به. إذ هذه الدعوى فاسده جدَّاً بل لإمكان فهم 
المثال من الصحيحه. أو دعوى تنقيح المناط» أو أن المال إذا كان بحكم مال الميت ]١[‏ فيجب صرفه عليه و لا يجوز دفعه إلى 


من لا يصرفه عليه» بل و 


كذا على القول بالانتقال 


الثانى: تنقيح المناط» و استدل به غير المصنف أيضاً. 


و يرد بأنه قياس لا نقول بهء على أن الأولويه غير ثابته لأنّ الحج أهم من سائر الديون حتى الديون المتعارفه» فلا مجال للتعدى 


الثالث: أنا إذا قلنا ببقاء المال على ملكك الميت و عدم انتقاله إلى الوارث فيجب على من عنده المال صرفه على الميت و لا يجوز 
دفعه إلى من لا يصرفه عليه لأ-نه دفع إلى غير المستحقء و إذا قلنا بالانتقال إلى الوارث و إن وجب عليه صرفه فى دين الميت 
فيجوز للودعى صرفه فيما على الميت من باب الحسبه. غايه الأمر أن الصرف يكون بإجازه الحاكم الشرعى لأنه ولى من لا ولى 
له و لو دفعه إلى الوارث ضمن لتفويته على الميت. نعمء لو لم يعلم و لم يظن عدم تأديه الوارث يجب الدفع إليه بل لو كان 
الوارث منكراً أو ممتنعاً و أمكن إثبات ذلكك عند الحاكم أو أمكن إجباره عليه لا يجوز له التصرّف فى المالء و إنما يجوز له 
التصرف فى صوره واحده و هى ما لو علم 


ا ا اا ا ا ا 0 
خصوص ما عند الودعى و نحوه فى الدين؛ بل الواجب صرف الجامع بينه و بين مال آخرء و الباقى فى ملكك الميت حينئذ هو 
الكلّى و أمَا شخص المال فهو للوارث فيجرى فيه ما يجرى فى الوجه الآخر. ثم إنه فى فرض وجوب الصرف فى الدين و نحوه و 
عدم جواز دفعه إلى الوارث لم تثبت ولايه لمن عنده المال على الصرف فلا بد من 


الاستجازه من الحاكم الشرعى. 
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إلى الورثه حيث إِنه يجب صرفه فى دينه» فمن باب الحسبه ]١[‏ يجب على من عنده صرفه عليه و يضمن لو دفعه [؟] إلى الوارث 
لتفويته على الميت» نعم يجب الاستئذان من الحاكم لأننّه ولى من لا ولى له» و يكفى الإذن الإجمالى فلا يحتاج إلى إثبات 
وجوب ذلكك الواجب عليه كما قد يتخيلء نعم لو لم يعلم و لم يظنَ عدم تأديه الوارث يجب الدّفع إليه» بل لو كان الوارث 
منكراً أو ممتنعاً و أمكن إثبات ذلكك عند الحاكم أو أمكن إجباره عليه لم يجز لمن عنده أن يصرفه بنفسه. 


أو ظَنّ بِأَنْ الورثه لا يؤدّون ما على الميت. 


أقول: إذا بنينا على أن المال لم ينتقل إلى الوارث بل هو للميت أو أنه مشتركك بين الميت و الوارث و إن كان الوارث له الولايه 
فلا يجوز للودعى تسليم المال إلى الوارث جزماً فى صوره العلم بعدم الأداء أو الظن أو الشكك فيه؛ و لو سلمه إياه يكون مفوتاً 
على الميت» و لكن كما لا يجوز له تسليم المال إلى الوارث لا يجوز له التصرف بنفسه لعدم الولا-يه له على ذلككء نعم فى 
خصوص الحج ثبتت له الولايه و جوز الشارع له التصرفء و أمّا فى غير الحج مما وجب على الميت فلا ولايه لمن عنده المال 
فلا بد من الاستئذان من الحاكم الشرعى. 


وناناقلك اذ لثما يفل إلى الواريت واه وجي غاله عرف اف ذرين ايخ ف لوال الهاو مكو وتو تظح إبالسنق امال بلي 
مالكه و صاحبه. فلا وجه لضمان الودعى لو دفعه إليه كما فى المتن بدعوى أنه فوّت المال على 


الميت و أتلفه. إذ كيف يكون متلفاً و مفوتاً مع تسليم المال إلى مالكه, و أمَا القول بجواز تصرف الودعى فى أداء دين الميت 
من باب الحسبه فغير صحيح. لأنْ وجوب الصرف متوجه إلى الوارث فقط فكيف يجوز الصرف للودعى من باب الحسبه. 


]١[‏ وجوب الصرف متوجه إلى الوارث فقط. فكيف يكون ذللكك من باب الحسبه. 
[؟]لا وجه للضمان بعد ما لم يكن المال ملكاً للميت. 
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و الحاصل: لو قلنا بأن المال ملكك للميت أو أنه مشترك فيه فلا- يجوز للودعى تسليم المال إلى الوارث لأنه يدفعه إلى غير 
المستحق, و ولا-يته على المال ساقطه؛ كما لا ولا-يه للودعى أيضاً فى التصرف فى المال و يجب عليه الاستئذان من الحاكم 
الشرعى. و هذا الوجه هو المعتمد عندنا لما ذكرنا غير مرّه أن المال بمقدار الدين لا ينتقل إلى الوارث» فغير حج الإسلام من 
الواجبات الماليه و الديون حكمه حكم حج الإسلام فى جواز التصرف للودعى فى المال لكن يعتبر فيه الاستجازه من الحاكم. 


و لوقيل بالانتقال إلى الوارث و كان منكراً للدين» و كان إنكاره عن عذر كعدم العلم و نحوه؛ فلا يجوز للودعى التصرف فى 
المال من باب الحسبه لفرض وجود المالك. و لا دليل على جواز تصرف غيره حسبه فى هذا الفرضء فلا يدخل المقام فى 
كو كاله امور امهس ا لوخلنا | مرف بالدرمى سكيد بدن )الأداء اله لجو تسرف رديه أمضاءة إثما ذلك 
وظيفه الحاكم الفرعي فاخدةامته أو تقاض يمه الذائةة و أغالى كان مدكرا معدورا فلس لأحد أخذ المال حتى الحاكم. 


ثم إن كل مورد قلنا بجواز التصرف للودعى لا بد من 


مله يما ]ذا كاذ امال الدرو كم متحفر ا داف نهو لا لكف الميظ مالا لخر أى كان لدفال الغر لكنه أقل “من الدرد فقن 
هذين الفرضين لا يجوز لمن عنده المال إعطاؤه إلى الوارث: لأنّ إعطاء المال إلى غير من يستحقه غير جائزء غايه الأمر قد 
عرفت ثبوت الولايه للوارث و لكن لا تثبت له الولايه فيما إذا كان الحق فى معرض الإضاعه و التلف. 


أن إذا كان الميك يملكه هانا اخر يف تأده الندرى كما إذا ترك ماق ديار أو أكترو كان دين ناف نازر كات المال 
المودع مائه دينار أو أقل» فإن الميت حينئذ لا يملكك شيئاً من الوديعه استقلانًا أو اشتراكاً و إنما حقه كما عرفت كلى فى تمام 
تركته و ثابت فى جميع المال المتروككء و ليس المال المودع ملكاً للميت و إنما هو كغيره من المال المتروك ملكك للوارث» و 
لا بد من إخراج الدين من مجموع المال المتروكك الجامع بين المال المودع و غيره» فلو أعطى المال إلى الوارث فقد أعطاه إلى 
أهله و مالكه. و لا يضمن الودعى و لو لم يؤد الوارث الدين» فالقاعده تقتضى جواز إعطاء المال إلى الوارث. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ااا 
[مسأله 14: يجوز للنائب بعد الفراغ عن الأعمال للمنوب عنه أن يطوف عن نفسه] 


[18"] مسأله 18: يجوز للنائب بعد الفراغ عن الأعمال للمنوب عنه أن يطوف عن نفسه و عن غيره» و كذا يجوز له أن يأتى 


بالعمره المفرده عن نفسه و عن غيره .)١(‏ 
[مسأله 19: يجوز لمن أعطاه رجل مانا لاستئجار الحج أن يحج بنفسه] 


[141] مسأله 19: يجوز لمن أعطاه رجل مانًا لاستئجار الحج أن يحج بنفسه ما لم يعلم أنه أراد الاستئجار من الغير» و الأحوط 
عدم مباشرته ]١[‏ إلا مع العلم بأنّ مراد المعطى حصول الحج فى الخارج. و إذا عن شخصاً تعن إِلَا إذا علم عدم أهليته و أن 
المعطى مشتبه [؟] فى تعيينه أو أن ذكره من باب أحد الأفراد (7). 


نعم إذا كان الوارث منكراً أو ممتنعاً يجبره الحاكم, و إذا كان معذوراً فى إنكاره فليس لأحد إجباره حتى الحاكم, فلا بد من 
التفصبيل نيو مآ !ا كان :الت لآ ينلكك انا اآخر فى بالدون و بين عا يتلكه: 


() لأطلاق الروابات: الداله على رجحان الطراق واو خصوصض عضن الروايات الذاله على خواق طواف الثائ عن نفس أو غك 
غيره «7». كما يجوز له أن يأتى بعمره مفرده لنفسه أو عن غيره؛ و أمّا اعتبار الفصل بين العمرتين فيختص بعمرتين مفردتين عن 
نفسه لا العمره المفرده و عمره الت ٠‏ كما لا يعتبر الفصل فيما إذا كانت إحدى العمرتين عن نفسه و الأخرى عن غيره؛ و سيأتى 
التعرقن لففضيل ذلكه :فى البحث عن العمرة إذ شام الله تعالى. 


() إذا أعطى شخص مانًا لأحد لاستئجار الحج فهل يجوز لمن أخذ المال أن يحج بنفسه أو يجب عليه الاستئجار؟ فى المسأله 


ثلاث صور: 


[١إلا‏ يترك. 


[؟] هذا إذا علم رضاه باستئجار من هو أهل لذلك. 


الإمام الخوئى» قم -ايران» اول» 6ه قَ 


.8 أبواب الطواف ب‎ /١97 :١* الوسائل‎ )١( 
.؟١ أبواب النيابه فى الحج ب‎ /197 :١١ (؟) الوسائل‎ 


الا-ولى: ما إذا علمنا بأن نظر المعطى وقوع الحج خارجاً من أى شخص كان فحينئذ لا ينبغى الشكك فى جواز أن يحج بنفسه. 
تقلط ما الى" سان دحو نا ل عه ل لقف افاي السروهاة ااه فين انعطق اال لفان الام عله قاذ ردي تيز ان احدفاينه 


إذا كان فقيراً. 


الثانيه: ما إذا أحرز خلاف ذلك و أن غرضه استئجار شخص آخر و كان الآخذ واسطه فى الإيصال؛ فلا ريب فى عدم جواز 


الحج بنفسه. 


الثالثه: ما إذا شكك فى ذلكك و لم يعلم أنه أراد الأعم أو خصوص الغيرء ظاهر المتن جواز الحج له بنفسه لأنه خص عدم الجواز 
بصوره العلم بإراده الغير» ثم احتاط فى عدم المباشره. 


و الظاهر عدم الجوازء لأمنّ التصرّف فى مال الغير يحتاج إلى إحراز الرضا و الاذن و مع الشكك لا يجوز التصرّف. فلا بد من 
إحراز مراده و أنه أراد الأعم منه و من غيره و إلا فلا يجوز كما هو الحال فى الصدقات و التبرعات. 


و أمَا إذا أعطاه مانًا ليستأجر شخصاً معناً تعين إلا إذا علم أن ذكره من باب المثال و بيان المورد. 


ولو علم أنْ المعطى اشتبه فى تعبينه لعدم أهليته و قابليته لنيابه الحج ذكر فى المتن أنه يجوز إعطاء المال لغيره» و لكن الظاهر 
عدم الجواز لعدم إحراز الرضا بإعطاء المال له و استئجاره؛ نعم إذا علم رضاه باستئجار من هو أهل لذلكك جاز له ذلكك. 


١١١ ص:‎ 

[فصل فى الحج المندوب] 

اشاره 

فصل فى الحج المندوب 

[مسأله :١‏ يستحب لفاقد الشرائط من البلوغ و الاستطاعه و غيرهما أن بحج مهما أمكن] 


[184] مسأله :١‏ يستحب لفاقد الشرائط من البلوغ و الاستطاعه و غيرهما أن يحج مهما أمكنء بل و كذا من أتى بوظيفته من 
الحج الواجبء و يستحب تكرار الحج بل يستحب تكراره فى كل سنه؛ بل يكره تركه خمس سنين متواليه و فى بعض الأخبار: 
من حج ثلاث حجات لم يصبه فقر أبدا. 


[مسأله '؟: يستحب نيّه العود إلى الحج عند الخروج من مكه] 


[189"] مسأله : يستحب تبه العود إلى الحج عند الخروج من مكه و فى الخبر أنها توجب الزياده فى العمرء و يكره تيه عندم 
العود. و فيه أنها توجب النقص فى العمر. 


[مسأله '!: يستحب التبرع بالحج عن الأقارب و غيرهم أحياءً و أمواقاً] 


[9190] مسأله ': يستحب التبرع بالحج عن الأقارب و غيرهم أحباءاو أموافاء و كداغى البعصويية (عليهم السلام) أحياءً و 
أمواتء و كذا يستحب الطواف عن الغير و عن المعصومين (عليهم السلام) أمواتاً و أحياءً مع عدم حضورهم فى مكه أو كونهم 


لوو 

[مسأله ؟: يستحب لمن ليس له زاد و راحله أن يستقرض و يحج إذا كان واثقاً بالوفاء بعد ذلكى] 
]اله © سحب لين لسن دارا وبزاحله أن يستقرض و يحج إذا كان واثقاً بالوقاء بعك ذ لكك 
[مسأله ه: يستحب إحجاج من لا استطاعه له] 

[197"] مسأله ه: يستحب إحجاج من لا استطاعه له. 

[مسأله : يجوز إعطاء الزكاه لمن لا يستطيع الحج ليحج بها] 

[19"] مسأله *: يجوز إعطاء الزكاه لمن لا يستطيع الحج ليحج بها. 

[مسأله /!: الحج أفضل من الصدقه بنفقته] 


[*19"] مسأله ': الحج أفضل من الصدقه بنفقته. 


[مسأله 4: يستحب كثره الإنفاق فى الحج] 

[198"] مسأله 8: يستحب كثره الإنفاق فى الحج. و فى بعض الأخبار: إن 0 مخض الأيراف: إلا بالحج و العمره. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج /ا. ص: ١7‏ 

[مسأله 9: يجوز الحج بالمال المشتبه كجوائز الظلمه مع عدم العلم بحرمتها] 

[192"] مسأله 4: يجوز الحج بالمال المشتبه كجوائز الظلمه مع عدم العلم بحرمتها. 

[مسأله :1١‏ لا يجوز الحج بالمال الحرام لكن لا يبطل الحج إذا كان لباس إحرامه] 

[1910] مسأله :٠١‏ لا يجوز الحج بالمال الحرام لكن لا يبطل الحج إذا كان لباس إحرامه ]١[‏ و طوافه و ثمن هديه من حلال. 
[مسأله :1١‏ يشترط فى الحج الندبى إذن الزوج و المولى بل الأبوين فى بعض الصور] 


[194*] مسأله :١‏ يشترط فى الحج الندبى إذن الزوج و المولى بل الأ-بوين فى بعض الصورء و يشترط أيضاً أن لا يكون عليه 


حج واجب مضيق» لكن لو عصى و حج صح. 

[مسأله ؟1: يجوز إهداء ثواب الحج إلى الغير بعد الفراغ عنه] 

[199] مسأله 17: يجوز إهداء ثواب الحج إلى الغير بعد الفراغ عنه» كما يجوز أن يكون ذلكك من ثيته قبل الشروع فيه. 
[مسأله :١1‏ يستحب لمن لا مال له يحج به أن يأتى به و لو بإجاره نفسه عن غيره] 


الضة مسأله :١‏ يستحب لمن لا مال له يحج به أن يأتى به و لو بإجاره نفسه عن غيره» و فى بعض الأخبار: إن للأجير من 


الثواب تسعاً و للمنوب عنه واحد. 

[فصل فى أقسام العمره] 

اشاره 

فصل فى أقسام العمره 

[مسأله :١‏ تنقسم العمره كالحج إلى واجب أصلى و عرضى و مندوب] 


[701"] مسأله :١‏ تنقسم العمره كالحج إلى واجب أصلى و عرضى و مندوب فتجب بأصل الشرع على كل مكلف بالشرائط 
موقي الت ا الجر با ارو لسارو لعافتي لصتي رار لمر والجبهعلى الاك بي ل الح 1010 
تعالى يقول و أُتمُوا الْحَجّ و الْعُمْرَةَ لله [البقره 7: 1198 و فى صحيحه الفضيل فى قول الله تعالى و أَتِمُوا المج وَ الْعْمْرَ قال (عليه 
السلام): 


[١]لا‏ يبطل الحج إذا لم يكن لباس إحرامه من حلال. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج وذة ص: وذرنا 


هما مفروضان. و وجوبها بعد تحقق الشرائط فورى كالحج. و لا يشترط فى وجوبها استطاعه الحج, بل تكفى استطاعتها فى 
وجوبها وإن لم تتحققى استطاعه الحج كما أن العكس كذلك فلو استطاع للحج دونها وجب دونهاء و القول باعتبار 
الاستطاعتين فى وجوب كل منهما و أنهما مرتبطان ضعيفء كالقول باستقلال الحج فى الوجوب دون العمره .)١(‏ 


)١(‏ تنقسم العمره إلى أقسام فقد تكون واجبه بالأصل كالحجء و قد تجب بالعرض بنذر و شبهه أو بإجاره و نحوهاء و قد تكون 
متذوية» وقد تكوق غير :مشروعه كالعمره الثانته) ذا أتى :بها قبل انقضاء الشسهر مخ الغمره الأولى أبناء على اعتبار الفصل بشهو بين 
العمرتين و كالعمره المفرده بين عمره التمبّع و الحج, هذه هى أقسامها. 


و أمَا حكمها فإنه كما يجب الحج على كل مكلف مستطيع مرّه واحده كذلك العمره تجب على كل أحد أيضاً. وقد استدل 
على وجوبها بالكتاب و السنّه. 


: ا 1 
أمّرا الكتاب فقوله تعالى وَ لِلِهِ عَلى النّاس جح الببِتِ 2١١‏ لشموله للحج و العمره, لأنْ المراد من حج البيت زياره البيت و القصد 


إليه و ذلك 


يشمل الحج و العمره. لأنّ كلا منهما زياره إلى البيت و قصد إليه و يشتمل على طواف البيت. هذا مضافاً إلى الصحيحه المفسره 
للآيه الداله على أن المراد بها هو الحج وار كصحيحه عمر بن أذينه» قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن قول الله عرّ 
بجر لاع لدان حك اوعاب اكع لعو اي 6 لجح درن لكمر 016 لاء و لكنه يعنى الحج و العمره ميزنا 
لأنهما مفروضان» .07١‏ 


و أمًا السنّه فهى كثيره و فى بعضها أنها بمنزله الحج 1 فلا إشكال فى أصل 


)١(‏ آل عمران *: /ا8. 

(؟) الوسائل ؟١:‏ /191/ أبواب العمره ب ١ح‏ ". 

() الوسائل ؟١:‏ 190/ أبواب العمره ب ١ح‏ ؟. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج /اا» ص: ١‏ 

[مسأله ؟: تجزئ العمره المتمتع بها عن العمره المفرده بالإجماع و الأخبار] 


[707"] مسأله ؟: تجزئ العمره المتمتع بها عن العمره المفرده بالإجماع و الأخبار »)١(‏ و هل تجب على من وظيفته حج التمّع 
إذا استطاع لها و لم يكن مستطيعاً للحج؟ المشهور عدمه بل أرسله بعضهم إرسال المسلماتء و هو الأقوى و على هذا فلا تجب 
على الأجير بعد فراغه عن عمل النيابه و إن كان مستطيعاً لها و هو فى مكه, و كذا لا تجب على من تمكن منها و لم يتمكن من 
الحج لمانع» و لكن الأحوط الاتيان بها (5). 


الوجوبء كما لا إشكال فى أن وجوبها فورى كالحج لأنها بمنزلته فيجرى فيها ما يجرى فى الحج. 


ثم إِنْ مقتضى الآيه و الروايات أن كلاً من الحج و العمره واجب مستقل لا يرتبط أحدهما بالآخر خرج من ذلكك خصوص عمره 
التمبّع فإنّها مرتبطه بالحج. و أمًا فى غيرها فلا دليل على الارتباط فيمكن الإتيان بأحدهما 


ف شهدي ال عرف شح أخرق غالفرل تاعماز الأسدط تق وجرت كل يناو انها مزحظان مسف #القوال عفدن 
الحج دون العمره كما عن الدروس .)١١‏ 


)١(‏ لا خلاف ولا إشكال فى أن من كانت وظيفته التمبّع لا تجب عليه عمره أخرى غير عمره التمبّع» فتكفى عمره واحده و إن 
كانت فى ضمن الحج. و النصوص الدالّه على سقوط العمره المفرده بعمره التمبّع كثيره» و قد عقد فى الوسائل باباً لذلكك 75), 
ففى صحيح الحلبى (إذا استمتع الرجل بالعمره فقد قضى ما عليه من فريضه العمره)» «7". 


(؟) وقع الكلام فى أنه هل تجب العمره المفرده فقط على من وظيفته حج التمتّع إذا استطاع للمفرده و لم يكن مستطيعاً للحج, 
فلو استطاع فى شهر رجب مثلا للعمره و لم 


18 الدرس‎ ”58 :١ الدروس‎ )١( 

.8 أبواب العمره ب‎ /"٠ه‎ :١5 الوسائل‎ )١( 

(") الوسائل :١5‏ 700/ أبواب العمره ب هح .١‏ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفرة ص: 6 


يكن مستطيعاً لحج التمبّع فهل تجب عليه العمره؟ أو من كان أجيراً و بعد الفراغ عن أعماله هل تجب عليه العمره لتمكنه منها 


حينئذ أم لا؟. 


المشهور عدم الوجوب بل أرسله بعضهم إرسال المسلمات و هو الصحيح, و ذلكك لأنّ ما دل على وجوب العمره لا إطلاق له 
بحيث يشمل المقام. و الحاصل: بعد ما كانت العمره على قسمين متمتع بها و مفرده و لم يذكر فى الآيه المباركه و لا فى الروايه 
أن خصوص المفرده واجبه» بل المستفاد من الأدلّه أن طبيعى العمره فى الجمله واجب على المسلمين كالحجء و قد عرفنا من 
الخارج أن عمره التمبّع فرض النائى و المفرده فرض حاضرى مكه, فحينئذ لا يمكن الاستدلال بإطلاق الروايات على 


وجوت الغيرة المقرعة خوانيااى كم ومويادو روتكف الرجزرب فالأصل البراته. 


ولو فرضنا إطلا.ق الأ-دله بالنسبه إلى المفرده و المتمتع بها و فرضنا شمولها للنائى و القريب و تمكن النائى من المفرده, فإنه 
يمكن رفع اليد عن هذا الإطلاق بما دل على أن العمره مرتبطه بالحج إلى يوم القيامه» و معنى ذلكك أن العمره بنفسها غير واجبه 
و العمره الواجبه إنما هى المرتبطه بالحج خرج من ذلكك غير النائى أى حاضرى مكه فإنٌ العمره الثابته فى حقهم غير مرتبطه 
بالحج» فيبقى النائى تحت إطلاق ما دل على أن العمره مرتبطه بالحج. 
ٌ ّ 

ففى صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام) فى حديث قال «و قال: إذا استمتع الرجل بالعمره فقد قضى ما عليه من 
فريضه المتعه» و قال ابن عباس: دخلت العمره فى الحج إلى يوم القيامه» 2١١‏ و ما نقله عن ابن عباس إمضاء له» و فى صحيحته 
الأكرئ «قال: دخلت العمره فى الحج إلى يوم القيامه» 07 و المستفاد منهما أن العمره الواجبه هى العمره المرتبطه بالحج أى 
المتمتع بهاء ففى كل مورد ثبت الاستقلال فهو و إِلَّا فلاء نعم العمره المستحبه غير مرتبطه بالحجء و يستحب الإتيان بها مطلقاً من 


." الوسائل ؟١: 08"/ أبواب العمره ب هح‎ )١( 

(؟) الوسائل /7١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب “اح ؟. 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: را 

[مسأله : قد تجب العمره بالنذر و الحلف و العهد و الشرط فى ضمن العقد و الإجاره] 


[16ه0] مساله كته تحب العمرة بالنناو و الكلق العية و القرطاتن عنمن النقتديو الاجاودو الأفياد (405ى فضي أشنا 
لدخول مكه )١(‏ بمعنى حرمته بدونهاء فإنه لا يجوز دخولها إلا محرماً إلا بالتسبه إلى من يتكوّر دخوله و خروجه كالتحطاب و 
الخشاش 


البعيد و القريب كما فى النصوص .)١١‏ 


هذا و يضاف إلى ذلك كله استمرار السيره القطعيه على عدم الإتيان بها من النائى و لم يتعارف إتيانها من المسلمين حتى من 
النائب فى سنه النيابه مع استطاعته لهاء و لو كانت واجبه لكان وجوبها من أوضح الواجبات لأنّها بمنزله الحج. 


() لريب فى وجوب العمره بالنذر و شبهه و بالإجاره و بالشرط فى ضمن العقد و قد تجب بإفساد العمره. فإن من يفسد 
عمرته بالجماع قبل الفراغ من طوافه و سعيه وجبت عليه الإعاده بأن يبقى فى مكه إلى الشهر القادم فيعيدها فيه و عليه دنه لفساد 
عمرته كما فى النصوصء منها صحيح بريد العجلى 227١‏ و ألحقوا بها عمره التمبّع» و فيه كلام سيأتى فى محلّه إن شاء اللّه. 


(1) وجوباً شرطياً بمعنى عدم جواز الدخول إلى مكه إِلّا محرماًء و إذا كان الدخول إلى مكه واجباً بسبب من الأسباب فالإحرام 
أيضاً يجب وجوباً مقدمياً عقلتَاً لتوقف الواجب عليه و أمَا إذا لم يكن الدخول واجباً فلزوم الإحرام حينئذ نظير لزوم الطهاره فى 
الصلاه المندوبه» فالمراد بالوجوب الوجوب الشرطى. 


و استثنوي من ذلكك من يكثر دخوله و خروجه كالحطاب و الحشّاش. و يدل عليه صحيح رفاعه: (إِنْ الحطابه و المجتلبه أتوا النبئّ 
(صلّى الله عليه و آله و سلم) فسألوه 


[1] و كذلكك من خرج وعاد إلى مكه قبل مضى الشهر الذى أدى فيه نسكه. 


.68 أبواب العمره ب‎ /"017:١ الوسائل‎ )١( 
.١ ح١١ أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ /١١8 :17 الوسائل‎ )0( 
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فأذن لهم أن يدخلوا حلالا» ١١‏ و المجتلبه هو الذى يجلب الشى ء مما يحتاج إليه أهل البلد من خارج البلد و لا 


يختص ذلك بالأرزاق و الأطعمه بل يشمل مثل الجصاص الذى يأتى بالجص من الخارج و نحو ذلكك من حوائج النّاس. 


ثم إن ظاهر المشهور حمل ما فى الصحيحه على المثال و ذكروا أن المراد به كل من يتكرّر دخوله و إن لم يكن من المجتلبه و 
الحطابه و من يجلب الحشيش و الراعى و ناقل الميره. و عن كشف اللثام التصريح بجواز الدخول حلانًا للمتكرر دخوله فى شهر 
واحد بحيث يدخل فى الشهر الذى خرج .7١‏ و فى الجواهر أن الظاهر عدم اعتبار تكرر دخولهم قبل انقضاء شهرء فلو فرض أن 
بعض المجتلبه يحتاج إلى فصل أزيد من شهر و يأتى بالعمل فى شهر دون شهر دخل حلانًا و لا شىء عليه 7. 


و الظاهر أن تجويز الدخول حلالًا لم يكن بعنوان المتكرر مطلقاًء و لا نجزم بشمول النص لكل من يتكرر منه الدخول لعياده 
التوض مناه أو كاف فى مريها يكو الدعول المعائعه از لفرين كن أو كاذ لمافيعة اك الها متكرراء ار فان مدوسا يكور 
دخوله و نحو ذلك و يحتاج التعميم إلى كل من يتكرر منه الدخول إلى القرينه و لا قرينه» بل المستفاد من النص جواز الدخول 
حلانًا لكل من يأتى بحوائج البلد من ناقل الميره و الأطعمه و غيرها كالحطّاب و الجضّاص و الحسّاشُ و غير ذلكك من حوائج 
اقام وو اعفن كان .داه سكير لوا وكولتى كرويهة: أو كان :ديكا تنح ذلك ملق كدق له الدكخول لاخر ان لعشم 
أو غيرها فلا يشمله النص. 


و استدلٌ كاشف اللثام لتعميم الحكم لكل من يتكرّر منه الدخول بالحرج. 


وفيه ما لا يخفى. فإنْ الإتيان بالعمره فى كل شهر مرّه واحده 


لا حرج فيه» نعم لو قلنا بوجوب العمره لكل مرّه من الدخول و إن تكرر منه ذلكك فى اليوم الواحد فهو 


)١(‏ الوسائل 607:17/ أبواب الإحرام ب ١هح‏ ؟. 
(؟) كشف اللثام 2: 190. 

(") الجواهر 18: 689. 
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وماعدا ما ذكر مندوبء و يستحب تكرارها كالحج, و اختلفوا فى مقدار الفصل بين العمرتين» فقيل: يعتبر شهرء و قيل: عشره 
يام [1]» و الأقوى عدم اعتبار فصل فيجوز إتيانها كل يوم» و تفصيل المطلب موكول إلى محله .)١(‏ 


ردن دي وشح الدراية لاق "كنال موووقة ذاو رضنا أن اكور شق ترق ا رفاسا لما ياطاوة الخرح فنا زا كا 
فيكا كيرا أو كان قكينا آر كاف الك لاد بافده لشدّه الحر أو البرد و نحو ذلكك من العوارضء و إذن فالحكم يختلف 
داخف المواره: 


و بالجمله: إذا كان الدليل للدخول حلانًا منحصراً بصحيح رفاعه فالتعدى من مورده لا وجه له لعدم القرينه على ذلكك, نعم 
الجصاص أو الحشاش أو نحوهما ممن ينقل الحوائج إلى البلد داخل فى عنوان المجتلبه» و الميزان صدق هذا العنوان و لا يعتبر 
تكرر دخوله فى شهر واحدء بل لو أتى بحوائج البلد فى كل شهرين يشمله النص لصدق عنوان المجتلبه عليه. 


ثم إن المصنف لم يتعرض لاستثناء من أتى بعمره و خرج ثم رجع قبل انقضاء الشهر فإنه لا يجب عليه الإتيان بالعمره و يجوز له 
الكو ل دلا مهرم هرو العرط» التالكف فجرانيعن انقاء الله هال » 


)١1(‏ قد اختلف الفقهاء فى مقدار الفصل بين العمرتين» فالمشهور أن الفصل بينهما بشهر واحد. و عن جماعه أنه عشره أيّام و 
اختار جماعه عدم اعتبار الفصل بينهما فيجوز 


إتيانها فى كل يوم منهم المصنف و صاحب الجواهر 201١‏ و نسب إلى العمانى اعتبار الفصل بسنه بين العمرتين .07١‏ و منشأ 
الاختلاف اختلاف الروايات فإنّها على طوائف: 


]١[‏ الظاهر هو اختصاص كل شهر بعمره فلا تصح عمرتان مفردتان عن شخص واحد فى شهر هلالى» نعم لا بأس بالإتيان بغير 
العمره الاولى رجاء. 


.627 :7١ الجواهر‎ )١( 


(0) مختلف الشيعه ©: /88. 
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منها: ما دل على اعتبار الفصل بعشره أترام كروايه الكلينى و الشيخ عن على بن أبى حمزه عن أبى الحسن (عليه السلام) فى 
حديث قال (عليه السلام): «و لكل شهر عمره؛ فقلت: يكون أقل؟ فقال: فى كل عشره أيَام عمره)» ١١‏ و الروايه ضعيفه بعلى ابن 
أ حمزه وهو البطائنى المشهور بالكذب. 


و روى الصدوق بسند آخر عن على بن أبى حمزه عن أبى الحسن موسى (عليه السلام) «قال: لكل شهر عمره؛ قال و قلت له: 
يكون أقل من ذلكك؟ قال: لكل عشره أيَام عمره» 7) و هى كالأولى ضعيفه بالبطائنى. 


و ربّما يحتمل اعتبار روايه الصدوق لأنْ على بن أبى حمزه الذى روى عنه الصدوق هو الثمالى الموثق, لأنه (قدس سره) يروى 
عنه فى كتابه» و لكن يبعده أن الثمالى لا روايه له فى باب الأحكام. على أن الصدوق ذكر فى مشيخه الفقيه أن ما رويته عن 
على بن أبى حمزه فقد رويته عن محمّد بن على ماجيلويه عن محمد بن يحيى العطار عن محمّد بن الحسين بن أبى الخطاب عن 
أحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطى عن على بن أبى حمزه 230 و لا يمكن روايه البزنطى عن الثمالى لأنّ الثمالى من أصحاب 
الباقر (عليه السلام) و البزنطى من أصحاب 


الرضا و الجواد (عليهما السلام). هذا انقافاً إن معت طاريق الفنية و3 إلى تعلى درن أنى كمره لأنه (قلسن سيره ) تروف لكف عق 
شيخه ابن ماجيلويه و هو مممن لم يوثق» و قد ذكرنا غير مرّه أن مجرّد كون الشخص من مشايخ الصدوق لا يوجب الوثاقه فإِنَ 


بعض مشايخه من الضعفاء. 


و اناما روادقى الكراهر «#او عو عنه بالمرلق) (السنه اتنا عش شهرا يمر لكل :شهر عدرم قال فقلت: أ يكون أفل من ذلى؟ 
قال: لكل عشره أيّامم عمره) فلا 


)١(‏ الوسائل 15: 08/ أبواب العمره ب 8ح »0 التهذيب ه: 18١8/87‏ الكافى ع: ع8/87. 
(؟) الفقيه ؟: 8"9؟/ .١١81‏ 

(؟) الفقيه (المشيخه) 6: /10/. 

(©) الجواهر :7١‏ “اعع. 
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وجود له و إنما هو ضم روايه إلى روايه أخرىء فإن الصدر من موثقه إسحاق بن عمّار 01١‏ و الذيل من خبر على بن أبى حمزه 
المتقدّم» فما صدر منه (قدس سره) اشتباه من قلمه الشريف فلا دليل على اعتبار الفصل بعشره أيّام. 


و منها: ما دل على الفصل بسنه كما فى صحيح الحلبى و حريز و زراره؛ ففى الأوّل قال (عليه السلام): «العمره فى كل سنه مرّه) 
«") وفى غيره «لا تكون عمرتان فى سنه) 79. 


و لكن لا يمكن الالتزام بمضمونها فإنه مقطوع البطلان» للسيره القطعيه و الروايات المتضافره بل المتواتره الدالّه على استحباب 
العمره فى كل شهرء فلا بد من طرح الروايات الثلاث أو حملها على عمره التمبّع فإنها فى كل سنه مرّه كما حملها الشيخ على 
ذلكك «ع» و لا بأس به. 


و منها: ما دل على الفصل بشهر واحدء و قد دلّت عليه الروايات الكثيره «8» و قد حمل 


بعضهم الروايات المتقدّمه المختلفه على اختلاف مراتب الفضلء و من ثم اختار صاحب الجواهر عدم اعتبار الفصل بين العمرتين 


ثم إن المراد بالشهر هو ما بين الهلالين» أى من أوّل رؤيه الهلال السابق إلى رؤيه الهلال الثانى إلا إذا قامت قرينه على أن المراد 
به مقدار ثلاثين يوماً كما فى عدّه الوفاه و الطلاق و نحوهما مما يكفى فيه التلفيق و يلزم فيه مضى مقدار الشهر. 


و يدل على كون المراد بالشهر فى المقام ما ذكرناه موثق إسحاق: «السنه اثنا عشر 


.4 الوسائل ؟١: 709/ أبواب العمره ب مح‎ )١( 
.# (؟) الوسائل ؟١: 09/ أبواب العمره ب #ح‎ 
." الوسائل ؟١: 09/ أبواب العمره ب 8ح‎ )*( 
10117 1 التيليت‎ )6( 

(0) الوسائل :١‏ 09"/ أبواب العمره ب 68. 

(©) الجواهر :7١‏ 28ع. 
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شهراً يعتمر لكل شهر عمره ١١‏ فإن المراد بذلكك اثنا عشر شهراً هلاليأء فإذا قيل بعد ذلكك: «لكل شهر عمره» معناه أن العمره 
تقع فى كل شهر هلاءلى و أن كل شهر هلاءلى قابل لوقوع العمره فيه و ليس معناه اعتبار الفصل بثلاثين يوما. و على ما ذكرنا 
يجوز الإتيان بالعمره فى آخر شهر و بعمره أخرى فى أوَّل الشهر الذى يليه و إن كان الفصل بيوم واحد. 


أحدهما: ما فى صحيح حماد الدال على عدم جواز الخروج من مكه قبل الإحرام بالحج: «قلت: فإن جهل فخرج إلى المدينه أو 
إلى نحوها بغير إحرام ثم رجع فى أبان الحج فى أشهر الحج يريد الحج فيدخلها محرماً أو بغير 


إحرام؟ قال: إن رجع فى شهره دخل بغير إحرام» و إن دخل فى غير الشهر دخل محرماً) 07 فإنه من الظاهر أن المراد بالشهر فيه 
هو الشين الهاذلك امس ثلا نين يوما: 


ثانيهما: ما فى صحيح بريد الوارد فى من أفسد عمرته؛ قال: «و عليه أن يقيم إلى الشهر الآخر فيخرج إلى بعض المواقيت فيحرم 
بعوة 8 فا المراف بالشتين: الاتحرتهو الذى بحل رو نه اليلال للابفتئ تلانيت زوما. 


و بالجمله: المستفاد من النصوص أن كل شهر له عمره و أمَا الفصل بمقدار الشهر أى مضى ثلاثين يوماً فلم يقدر فى النصوص» 
فإذا اعتمر فى آخر يوم من شهر رجب له أن يعتمر فى أوّل يوم من شهر شعبانء و أمَا إذا اعتمر فى أوّل يوم من رجب فليس له 
أن يعتمر فى آخر يوم من رجبء نعم لا بأس بالإتيان بها متكرراً فى شهر واحد رجاءً و باحتمال المطلوبه الواقعّه. 


ثم إِنَ المستفاد من النصوص إنْما هو عدم مشروعيه إتيان العمرتين لشخص واحد 


8 الوسائل ؟١: 09/ أبواب العمره ب #ح‎ )١( 

(؟) الوسائل :١١‏ 0/ أبواب أقسام الحج ب 77ح 8. 
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فى الشهرء فإنّ الحكم بعدم جواز الإتيان بها متكرراً فى شهر واحد ينحل بالنسبه إلى كل مكلف لا بالنسبه إلى جميع النّاس. و 
بتعبير آخر: أنّ كل شخص مكلف بعمره واحده فى الشهر و نتيجه ذلكك جواز الإتيان بعمره اخرى لشخص آخرء كما لا مانع من 
الإتيان بعمرتين لشخصين أو أزيد. 


و الحاصل: أن الممنوع هو إتيان العمرتين عن نفسه أو عن شخص واحدء و أما إذا كانت إحدى العمرتين عن 


نفسه و الأخرى عن غيره أو كانت كلتاهما عن شخصين فلا مانع من ذلككء و لذا لا مانع من جواز النيابه عن اثنين بق أو أكتر كفن 


يوم واحد. 


بل الظاهر عدم اعتبار الفصل بين العمره المفرده و عمره التمبتّع» فمن اعتمر عمره مفرده جاز له الإتيان بعمره التمبّم بعدها و لو 
كانت فى نفس الشهرء و كذا يجوز له الإتيان بالعمره المفرده بعد الفراغ من أعمال الحج. فإن الروايات المانعه عن إتيان 
العمرتين ناظره إلى تكرار العمره المفرده فى شهر واحدء فإن قوله (عليه السلام): «يعتمر لكل شهر عمره) فى موثق إسحاق 
المتقدّم »١١‏ منصرف إلى العمره المفرده و لا يشمل عمره التمبّع, لأمنّ عمره التمبّع لا يجوز الإتيان بها إِلَا فى أشهر الحج و لا 
تشرع إِنَا مرّه واحده فى السنه. نعم لا يجوز الإتيان بالعمره المفرده بين عمره التمبّع و الحج و تفصيل الكلام موكول إلى محله. 


000 فى ص .15١‏ 
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[فصل فى أقسام الحج] 
اشاره 


فصل فى أقسام الحج و هى ثلاءثه بالإجماع و الأخبار: تمتع و قران و إفراد» و الأوّل فرض من كان بعيداً عن مكه. و الآخران 


قرضن مم كان تساقيرا أى غثر بعية :03 


101 سال وني الرمي فس جد عليه الكقام و لبر 


1 
د أناء فى أنه 


5 دالا ين م 

لع لك متم الْعَمرَهِ إِلَى الْحدح فا اشتعتررَ م ِنَ الذي كَمَن لم ببجذ سيم 5 م فى الْحَجّ وَ 
1 1 ٍ 

َع إذا رَجَعْكمْ تلك عَشَّرَةٌ 5 امل ذلك لِمَنْ لم يكن أَهْلهُ لاض رى الْمجدٍ لكام 1١‏ فإنه كما يدل على أن التمتّع فرض 


النائى و من لم يكن أهله حاضرى المسجد الحرام كذلكك يدل بالدلاله الالتزاميه على أن القرآن أو الإفراد ليس 


وظيفه له. 


بيان ذلك: أن الواجب على كل مكلف حج واحدء فإذا كان الواجب على النائى التمبّع فلا يجزئ غيره. و بتعبير آخر: الآيه فى 
مقام بيان الوظيفه العمليه الأوليه» فإذا كان التمبّع وظيفه النائى و المفروض وجوب حج واحد عليه فقط فلازم ذلكك عدم جواز 


الاجتزاء بهما فى مقام أداء الوظيفه. و بما ذكرنا يندفع ما يقال من أن ظاهر الآيه حصر التمدّ بالنائى لا حصر النائى به. 


و أمًا الحاضر فوظيفته إما القرآن أو الإفراده و تدل على ذلكك نفس الآيه الكريمه لظهورها فى أن التمنّع ليس وظيفه له فوظيفته 
القرآن أو الإفراد. 


و أمًا السنّه فمستفيضه أو متواتره .)١‏ 


.192 البقره ؟:‎ )١( 
." أبواب أقسام الحج ب‎ /578 :١١ الوسائل‎ )1( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفة ص: ع1‎ 


و حدٌ البعد الموجب للأوّل تجانتكو امكو ناتك كن جاتت شلى الستحووة الالقرى المستحسة روا رفع أ دده علد 
السلام)» قلت له: اقول الله عزو جل فى كتابه َك من لع بن له لكي رى اعدجد العم | [البقره ؟: ]١1945‏ فقال (عليه 
السلام): ب يعن اهل مكه ددى علني مد كليمق 04 اع درن اتا ارس يلا عق وو 2 إن كا سدور سول بك 
رو دع حا ا ا لق 1د م م ” 


ثم إِنّ المشهور تعين القرآن أو الإ-فراد على الحاضر و عدم إجزاء التمبّع عنهما كما هو المستفاد من الآيه الشريفه و النصوص 
المتضافره خصوصاً المفسره منها للآبه للدلاله على أنّ التمبّع ليس وظيفه للحاضر 1١‏ بل لم ينقل الخلاف من أحد إِلَا عن 
الشيخ 27١‏ و ابن سعيد 00 فقد نسب إليهما جواز التمبّع للحاضر أيضا. 


وريّما يستدل 


لهما بأن التمبّع لا ينقص عن القرآن و الإفراد بل المتمتع يأتى بصوره الإفراد و زياده؛ و لا ينافيه زياده العمره قبله. 


ولا يخفى غرابه هذا الاستدلالء لأنْ حج التمدّ مغاير و مباين للقسمين الآخرين و إن كان التمبّع مشتركاً معهما فى جمله من 
الأحكام, و لا دليل على إجزاء التمبّع عنهما بعد ما كانت وظيفه الحاضر القرآن أو الإفراد و عدم مشروعيه التمبّع فى حقّهه فما 
تكن الوعاامة عداو الكو لشاف إعصار ا السك السيافةم عل نوه 


)1١(‏ قد اختلف الفقهاء فى حدّ البعد الموجب للتمتّع على قولين: 


ادها وو الشوون الدعاو عن انهو أرفية سلائدة كل اتاجة أن ع عم فريها التشرض :الك وساف ايد 


ومين 


.١ أبواب أقسام الحج ب مح‎ /188 :١١ الوسائل‎ )١( 
.":28:١ المبسوط‎ )0( 

() الجامع للشرائع: 108. 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج اا ص: ١6‏ 


انوي الذعيا ره عن اتن عفر ملاس كز نجائي: ذهن: إل السحفق الو فاخت الجواه هذا بتحتنه الأقوال. 


و أمّرا الروايات فلم يرد فيها التحديد ناف مويلا لان تحمل ثمانيه و أربعون ميلا على التوزيع و التقسيط على الجوانب 
الألوس ف كزين سوه ا انواس عو مانو هنذا سمه حجنا ون كا وله انق إدرهى نا رفع النزاع و الخلاف بين 
الأصحاب بذلك. 

١ .: : 5‏ 
والمعتمد هو القول المشتهوز لضتخيح زراره عن أبى عفن (عليه السلام) قال:«قلث لأبى جعفر (عليه البنلام)* قول الله عر وجل 
وك اواك كو انالك دري معدن تراج قن يان انان« كاليدو ايو انمه لون 64 أهلة امو تانيدب 
ارغيك هيلا ذات عرق و عستان كنا ١‏ 


يدور حول مكه فهو ممن دحل فى هذه الآديه» و كل من كان أهله وراء ذلكك فعليهم المتعه). 15 و هذه الروايه كما تراها 
واضحه الدلاله على ما ذهب إليه المشهورء و لا يمكن تأويلها أو حملها على ما ذهب إليه ابن إدريس من تقسيط ثمانيه و أربعين 
لا فلن العافت الأويعة 1 اناد كو الك هوقو قات :لق (امسلحكفه يوت تان تظيق المعد القند كرو علنيما قرنا: 


و نحوها روايه أخرى لزراره؛ قال «قلت: فما حد ذلكك؟ قال: ثمانيه و أربعين ميلا من جميع نواحى مكه دون عسفان و دون ذات 


عرق) (2). 


و لكنها ضعيفه بجهاله طريق الشيخ إلى على بن السندى المذكور فى السندء فإن الشيخ كثيراً ما يروى عن على بن السندى و 
غيره من الرواه من دون ذكر الواسطه 


.1217/ :١ الشرائع‎ )١( 
.8 :18 الجواهر‎ )١( 
819:2 السرائز‎ © 
." أبواب أقسام الحج ب مح‎ /189 :١١ الوسائل‎ )©( 


(5) عُشفان بضم أُوّله و سكون ثانيه بين الجحفه و مكه و هى من مكه على مرحلتين. و ذات عرق مهل أهل العراق و هو الحد 
ين جد واتهائه. تعجم البلدان 6 10/199 


(©) الوسائل /١28٠ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب مح “7. 


بينه و بين الراوى» و لكن يذكر فى آخر كتاب التهذيب طرقه إلى الرواه ليخرج الخبر من الإرسال إلى الاسناد» و لكن لم يذكر 
كتابه موضوع لذكر المصنفين و المؤلفين» و لو فرضنا عدم ثبوت كتاب لعلى بن 


السندى فلا عذر للشيخ فى عدم ذكره فى كتاب الرجالء لأنّ كتاب الرجال موضوع لذكر الرواه و الأصحاب و إن لم يكونوا من 
المصنفين. 

هذا مضافاً إلى أن على بن السندى لم يوثق» و لا-عبره بتوثيق نصر بن الصباح له لأسن نصر بنفسه لم يوثق أيضاًء و قد حاول 
جماعه منهم الوحيد البهبهانى توثيق على بن السندى بدعوى اتحاده مع على بن إسماعيل الميثمى الثقه. إِلّا أنه لا يمكن الجزم 
بالاتحاد» و تفصيل ذلكك موكول إلى كتابنا معجم الرجال »١١‏ و تكفينا الصحيحه الأولى. 


وفى المقام صحيحه أخرى دلت على أن حدّ البعد ثمانيه عشر ميلا عن جهاتها الأربع 7)» و ذكر صاحب الوسائل فى ذيل 
الحديث أنه لا تنافى بين هذه الصحيحه و الصحيحه المتقدّمه لأنّ هذه الصحيحه غير صريحه فى حكم ما زاد عن ثمانيه عشر 


ميلا و إنما بينت حكم ثمانيه عشر ميلًا و هى ساكته عن حكم ما زاد عن ثمانيه عشر ميلًا فتكون موافقه لغيرها فيها و فيما دونها. 


و يبعٌده أن الصحيحه فى مقام التحديد و يظهر منها قصر الحكم بهذا الحد خاصّه فتكون منافيه للصحيحه المتقدّمه. و الذى يهوّن 
الخطب أن هذه الصحيحه لا قائل و لا عامل بها من الأصحاب أبداً. على أنها معارضه بصحيحه زراره المتقدّمه المشهوره فلا بدّ 
من طرح هذه الصحيحه المهجوره؛ و لصاحب الجواهر كلام 0 سنتعرّض إليه عن قريب إن شاء الله تعالى. 


.2١ :17 معجم رجال الحديث‎ )١( 

(؟) الوسائل /١8١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب مح .٠١‏ 
(*) الجواهر 18: 8. 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: /ا 1١‏ 


: :. 00 00 
و خبره عنه (عليه السلام): سألته عن قول الله عزّ و جل ذلكك إلخ, قال: لآأهل مكه ليس 


لهم متعه و لا-عليهم عمره؛ قلت: فما حدّ ذلكك؟ قال ثمانيه و أربعون ميلا من جميع نواحى مكه دون عُشفان و ذات عرق. و 
معاد انه اند جملة يس اغوان ا عرو نزول الالح لتاشم نا مكل عدف كو طوصلاها فحن لانيل لهل 
الأصلء فإن مقتضى جمله من الأخبار وجوب التمبّع على كل أحد و القدر المتيقن الخارج منها من كان دون الحد المذكورء و 
هو مقطوع بما مر 


ثم إنه قد ورد فى الحاضر خبران يدلان على أن العبره فى الحضور إنما هو بدون الميقات لا بالمقدار المذكور و أن الحاضر من 
كان منزله دون الميقات. 


0 1 
الخبر الأوّل: ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام)» قال: «فى حاضرى المسجد الحرام, قال: ما دون المواقيت إلى مكه 


فهو حاضرى المسجد الحرام» و ليس لهم متعه) 0١١‏ 

الثانى: صحيح حماد «فى حاضرى المسجد الحرام قال: ما دون الأوقاث إلى فك «5). و لكن لا يمكن العمل بهاتين الروايتين 
لعدم القائل بهما منا و مخالفتهما للمتسالم عليه بين أصحابنا فلا بدّ من طرحهما أو حملهما على ما دون المواقيت كلها. هذا 
فقنافا إلن'شغت الخير الأول ستداء لآن الموجود فى السند على ما فى الوسائل أبو الحسن النخعى و هكذا فى التهذيب المطبوع 
حديثاً «*"» و فى بعض نسخ التهذيب أبو الحسين النخعى و هو لقب أيوب بن نوح بن دراج الثقه» أمَا أبو الحسن فهو مجهولء 
فيدور الراوى بين الموثق و غيره و تسقط الروايه بذلكك عن الاعتبار. 


و قد استدلٌ على أن حدّ البعد الموجب للتمتع اثنا عشر ميلًا من كل جانب بوجوه. 


)١(‏ الوسائل /١9٠ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب 


وحع. 
(؟) الوسائل /١28٠ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب مح «. 


فو التهذيب 6 *#/ 16 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ١/8‏ 


أو دعوى أنْ الحاضر مقابل للمسافر و السفر أربعه فراسخ و هو كما ترى؛ أو دعوى أن الحاضر المعلق عليه وجوب غير التمبّع أمر 
عرفى و العرف لا يساعد على أزيد من اثنى عشر ميلا و هذا أيضاً كما ترى» كما أنّ دعوى أن المراد من ثمانيه و أربعين 
التوزيع على الجهات الأربع فيكون من كل جهه اثنى عشر ميلا منافيه لظاهر تلكك الأخبار, و أمَا صحيحه حريز الدالّه على أن حدّ 
مامه نفك 1 :تاهانل روا كيالا ايل ممسيسض معاد رن مان و الخد الندالميق فلي أن السا مدر مق كان فون 
الحواقية إل مكه 


0 
الأوّل: العمومات الدالّه على وجوب التمبّع على كل مكلف كصحيحه الحلبى: «دخلت العمرم فى الحج إلى يوم القيامه لأنَ الله 


تعال بقول فم تَمَتَّمَ بالْعُمده الَّ الْكَسّ فَمَا اسْتفس ,> م الْمَدْى فلس لأحد الا أن تمتّى لأنّ الله أنزال ذلك ف كتا : 
لى يقول فم تجن بالعمرَع إلى الحيج تِسَِرَ مِنَّ الْهَدَيِ فليس لاحد إلا أن يتمتّع, لآنْ الله أنزل ذلك فى كتابه و جرت به 
السنّه من رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم» .١١‏ و القدر المتيقن الخارج منها من كان دون الحد المذكورء فمن كان فوق 
الحد يشمله العمومات. 


وف أولان اك الحمونالة مسن :انول عل السدتن بكبا وى تسسا ديد ةرور ]وه المتقهه 


و ثانياً: أن العمومات لا إطلاق لها من هذه الجهه أى ثبوت المتعه على كل مكلف و إنما هى ناظره إلى حكم النائى فى قبال 
العامّه القائلين بجواز الإفراد أو القرآن للنائى و هذه الروايات فى مقام الرد عليهم و أن النائى لا يجوز له إلا التمّع. 


الثائق: ما استلال 


به صاحب الجواهر 3١‏ بالآيه و حاصله: أن موضوع التمبّع من لم يكن أهله حاضرى المسجد الحرام و موضوع الإفراد و القران 
هو الحاضرء و مقابل الحاضر هو المسافر» فمعنى الآآيه أن من أراد زياره البيت الحرام و لم يكن حاضراً و صدق عليه المسافر 
فوظيفته التمتّع؛ و إذا كان حاضراً و لم يصدق عليه عنوان المسافر 


)١(‏ الوسائل /7١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب “اح ؟. 
(؟) الجواهر 18: 8. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: ١‏ 


وهل يعتبر الحدّ المذكور من مكه أو من المسجد؟ وجهان. أقربهما الأوّل ]١1[‏ و من كان على نفس الحد فالظاهر أن وظيفته 
الت » لتعليق حكم الإسفراد و القران على ما دون الحدء و لو شكك فى كون منزله فى الحد أو خارجه وجب عليه الفحص و مع 
عدم تمكنه يراعى الاحتياط و إن كان لا يبعد القول [؟] بأنّهِ يجرى عليه حكم الخارج فيجب عليه التمتع؛ لأنَّ غيره معلق على 


عنوان الحاضر و هو 


فالواجب عليه الإفراد أو القرآن, فلا بدّ من ملاحظه حدّ السفر الموجب للقصرء و قد حقق فى محلّه أن حدّ السفر أربعه فراسخ 
أى مقذاو اث عفملا. 


الحاضر عليه» و من كان فوق الحد يصدق عليه المسافر فيجب عليه التمبّع» فالعبره بصدق عنوان المسافر و الحاضر. 


و يرد عليه أَوَلَا: أن التحديد بأربعه فراسخ ليس من جهه دخل ذلكك فى صدق عنوان السفرء فإن موضوع السفر لم يحدد بأربعه 
فراسخ لا لغه و لا عرفا و إنما التحديد راجع إلى تخصيص الحكم بالنسبه إلى قصر 


لماه اميا: 


اننا أن الاده الكوويه عر فاط ملالس ويناس السو الما لاوا مضو فى الله القرام قال العيعدعة , 
الحضور فى غيره» فالمراد من قوله تعالى لكك لمن ع يكن َل الى جد العام ١1؛‏ من لم يكن من أهل مكه و 
كتياه ولك رع وحعلى نن انايد كن عن للد كروك كاف قرا اوح 


و إن شئت قلت: إن المكلفين على قسمين؛ قسم يمسكن مكه المكرّمه و قسم يسكن غير بلده مكه» و الآنيه ناظره إلى تقسيم 
المكلفين إلى قسمين من حيث مسكنهم و أوجب الله تعالى التمبّم على من لم يكن من سكنه مكه المعظمه. 


]١[‏ بل الثانى. 


() البقره 7: 198. 


مشكوك» كوو كفا لو شك فى أن التملافة كمانه وراتخ .أو لاافاقه يمان ماما لأ5 القضن ملق على السفر وهو مشكركة 
ثم ما ذكر إنما هو بالنسبه إلى حيجه الإسلام حيث لا يجزئ للبعيد إلا التمتّع و لا للحاضر إِلَا الإفراد أو القرآن, و أمّا بالنسبه إلى 
الحج الندبى فيجوز لكل من البعيد و الحاضر كل من الأقسام الثلاثه بلا إشكال و إن كان الأفضل اختيار التمتّع و كذا بالنسبه 
إلى الواجب غير حيجه الإسلام كالحج النذرى و غيره. 


ولو كنا نحن و الآديه المباركه لكان مقتضاها وجوب التمتّع على من لم يكن من سكنه مكه المكرّمه؛ سواء كان ساكناً فى بلد 
قرنب :دوة الخن المذ قور أو" كان ننا كا فى البلذة السدوتو لكن التصوعن نعددت البهه يتماتنه و ريغي 


ميلًا و ألحقت الساكنين فى هذا الحد بالساكن فى نفس مكه. و يؤكد ما ذكرناه أن عدم الحضور فى المسجد الحرام لم يلاحظ 
فى الآيه المباركه بالنسبه إلى الحاج نفسه و أنه إذا كان حاضراً و كانت وظيفته إتمام الصلاه كانت وظيفته التمبّع» و إنما لوحظ 


بالنسبه إلى أهله الساكنين فى بلاد آخر غير مكه و ليسوا بحاضرين فى المسجد الحرام. 


التالك: أن غقراة افون الساخرة فن الأنه الكرهه عدوان عرقي و الا سدق على مخ كان معدا عي مكه راق عفن ملا بل 
يصدق عليه أنه ممن لم يكن أهله حاضرى المسجد الحرام فيجب عليه التمتّع. 


و فيه: أن عدم صدتقه عليه عرفاً و إن كان صحيحاً و لكنه لا يختص به بل يعم من بعد عن مكه بأقل من ذلكك أيضاًء و من هنا 
قلنا بأنه لو كنا نحن و الآيه المباركه لقلنا باختصاص فريضه التمتّع بمن لم يكن من سكنه مكه المكرّمه. سواء كان ساكناً فى بلد 


قريب أو بلد بعيد و إنما تعدينا عن ذلكك من جهه صحيح زراره المتقدّم .)١١‏ 


ثم إِنْه لو أغمضنا النظر عن الصحيح المتقدّم لأمكن الاستدلال للقول المذكور 


000 فى ص ١6‏ . 
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بوجه آخر أولى من الوجوه المتقدّمه و هو أن المستفاد من الآيه الشريفه وجوب التمتّع على من لم يكن من سكنه مكه المعظمه 
و وجوب الإفراد على من كان منهم. إِلَا أن الإجماع القطعى قام على إلحاق جماعه من المكلفين من بعد عن مكه بسكنه مكه 
إلحاقاً حكمياً كأهالى مر و أهالى سرف )»١١‏ كما فى النص :)5١‏ فمقتضى القاعده هو الاقتصار على القدر المتيقن فى غير الموارد 
المنصوصه. فالنتيجه وجوب الإفراد على أهالى 


مكه و على من كان الفاصل بينه و بين مكه أقل من اثنى عشر ميلا و وجوب التمبّع على من كان بعيدا من مكه بمقدار اثنى عشر 
ميلًا أو أكثر. 


و هذا الوجه و إن كان أوجه من الوجوه المتقدّمه و لكن مع ذلكك لا يمكن الالتزام به أيضاً بالنظر إلى صحيح زراره المتقدّم 
الدال على أن الحد الموجب للتمتع هو ثمانيه و أربعون ميلا ولا موجب بل ولا مجوز لرفع اليد عنه بعد تماميته سنداً و دلاله» و 
أما حمله على الجوانب الأربعه فقد عرفت أنه من أضعف المحامل. 


ثم إنه ينبغى التكلم فى جهات تعرض لها المصنف (قدس سره): 

الاولى: هل يعتبر الحد العذة كسس الدا مك أرزم المت فيان ب زلا الظاهر أن العبره بنفس المسجد لا البلد. و 
ذلك لأن:عسده ما اسكدل يه التحد بن المذكور إنما هو صحيح زراره المتقدّم الذى فسّدر قوله عا ك1 21د أخة 
لاض رى الْمَشجدٍ الْكلام و بين المراد منه» و حيث إن الآبه مشتمله على ذكر المسجد الحرام فالتحديد بثمانيه و أربعين ميلا بعد 
ذكر اليه ونان المراد: منها اشر فى كون التحدابد بالنسبه إلى المسيجةة و لو ككل كرون التحديد بالسية إلى البلد اعبار 
وجود المسجد الحرام فيه تكون الآيه مجمله لعدم ظهورها فى كون التحديد بالنسبه إلى البلد أو المسجد. فلا بدّ حينئذ من 
الاقتصار على القدر المتيقن فى الخروج عن العمومات المقتضيه لوجوب التمبّع على كل أحد و هو كون الاعتبار بنفس المسجد. 


)١(‏ مر: اسم موضع على مرحله من مكه. سرف: مثال كتف موضع قريب من التنعيم و هو عن مكه عشره أو تسعه أو سبعه أميال. 
معجم البلدان 


خرفة رس رةه 
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و الحاصل: أنه لا ريب فىي أن مقتضى العمومات وجوب التمنّع على جميع المكلفين ففى صحيحه الحلبى: «دخلت العمره فى 
الحج إلى يوم القيامه لأنَّ الله تعالى يقول فَمَنْ تَمَنّع بالْعُمْرَهِ إِلَى الْححج قَمَا اسْتهترَ مِنّ الْهَدْي فليس لأحد إِلَا أن يتمبّع) .0١١‏ و قد 
لكالا ه القار دهان الخم ادي الك نع لتك كوو تكلا دل ال لال عل النذاق قر مو سكن مكةا لقا كن فنها هوق 
إلا كان حكمه وجوب التمنّع لا محاله و بما أن من بعد عن المسجد الحرام بأكثر من ثمانيه و أربعين ميلا و إن كان الفصل بينه و 
بين مكه بأقل من هذا الحد وجب عليه التمتّع لعدم الدليل على خروجه من العموم فإن المخصص مجمل مردد بين الأقل و 
الأكثر فلا بدن من الاقتصار فى التخصيص على الأقل المتيقن» فالنتيجه تحديد البعد بالنسبه إلى المسجد. 


الثانيه: من كان منزله على نفس الحد فهل يجب عليه التمبّع أو الإفراد؟ الظاهر هو الأؤلء و ذلك لأنّ المستفاد من صحيح زراره 
أن موضوع الحكم لوجوب الإإفراد من كان أهله دون ثمانيه و أربعين ميلّاء و أمَا إذا كان على نفس الحد فلا يصدق عليه أنه 
دون الحد المذكور فيشمله حكم العام و هو وجوب التمبّع على كل أحد, و لو شكك يجرى ما تقدّم من الأخذ بالقدر المتيقن» 
لأنّ المخصص مجمل مردد بين الأقل و الأكثر ولا دليل على إلحاق من كان على نفس الحد بأهالى مكه؛ فالمرجع نفس الآيه 
الداله على وجوب التمنّع على من لم يكن أهله حاضرى المسجد الحرام. 


الثالثه: الظاهر 


أن العبره فى التحديد بمبد! بلده لا بمنزله و بيته الذى يسكنهء فحكم ساكن الدار الواقعه فى أوَّل البلد حكم ساكن الدار الواقعه 
فى آخر البلد» فلا يختلف حكم سكان بلده واحده باعتبار اختلاف منازلهم قرباً أو بعداًء و ذلكك لأنه الظاهر من جعل الحد بين 
المكلف الذى يختلف فى أرجاء بلده و بين المسجد الحرام, و لا خصوصيه للدار أو الدكان و ما شاكلهما. 

الراييدة تي شك ف كو بنولة فى المتدةاوق خارضةمتواء كان اها فن البلقد أن ناديم ارقن التقنا أنه وشيافلة 
الفحص و مع عدم تمكنه يراعى الاحتياط ثم قال: 
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و إن كان لا يبعد القول بإجراء حكم الخارج عليه فيجب عليه التمبّع؛ لأنّ غيره معلق على عنوان الحاضر و هو مشكوك,ء فيكون 
الفقاء نظي ما لو شك فى أن المسافه ثمانيه قراس أو لأ“فانه يضلى تعاما لأنْ الفضر معلق على السفنو هو ,مشك ركه 


أقول: ما ذكره أخيراً من وجوب التمبّع عليه وعدم وجوب الفحص هو الصحيح لإحراز موضوع التمبّع و هو عدم كونه حاضراً 
بالأصل و لو بالعدم الأزلى بناءً على ما اخترناه فى محله 2١١‏ من إمكان جريان الأصل فى الأعدام الأزليه. لأنّ كل شىء مسبوق 
بالعدم و لو أزلًا فلا مانع حينئذ من إجراء أصل العدم؛ نظير أصاله عدم القرشيه التى تثبت عدم كون المرأه متصفه بالقرشيه و إن 

تنبت الانتساب إلى غير قريش»ء و تفصيل الكلا-م موكول إلى محله؛ و عليه فلا موجب للفحصء لإ-حراز الموضوع بالأصل» 
على أنه لا دليل على الفحص فى الشبهات الموضوعيه. 


هذا مع 


أنه يمكن إحراز الموضوع بالأصل النعتى و تقريبه: أن صفه الحضور و الوطنيه للشخص قد تتحقّق باتخاذ نفسه بلداً وطناً له» و قد 
تتحقّق بمرور زمان على سكناه فى بلد كما إذا سكن فيه مدّه خمسين سنه فإن البلد يكون وطناً له قهراًء و قد تتحقق باتخاذ 
متبوعه التوطن فى البلد الفلانى كوالده أو جدّه أو مولاه» فليست الوطنيه من الصفات الذاتنه كالقرشيه و إنما هى من الصفات 
العرضيه» بمعنى أن الشى ء يوجد أُوَلًا ثم يعرض عليه صفه الوطنيه» و هذا بخلاف القرشيه فإن الشخص يوجد أُوَلَا أما قرشياً أو 
غير قرشى و ليست عارضه بالمعنى المتقدّمء فالوطنيه تنشأ إما باختيار نفسه أو باختيار متبوعه و تكون من الصفات العارضه 
المسبوقه بالعدم فنقول: إن الحد المتقدّم لم يكن وطناً له باتخاذ نفسه و لا بتبع أبيه أو مولاه فى زمان و الآن كذلكك؛ فلا موجب 
للفحص بعد إحراز الموضوع بأصل العدم الأزلى أو النعتى نعم لو فرضنا عدم جريان الأصل أصنًا يجب الفحص للعلم الإجمالى. 
فإن تبيّن الأمر و تعينت الوظيفه فهو و إِلَّا فالاحتياط. 


وقد وقع الكلام فى المقام فى إمكان الاحتياط؛ و ربّما قيل بعدم إمكانه لأنّ 


.701/ :2 محاضرات فى أصول الفقه‎ )١( 
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الوجوب فورى ولا يمكن الجمع بين المحتملين التمنّع و الإفراد فى سنه واحده. 
و قد ذكر سبّدنا الأستاذ (دام ظلّه الشّرِيف) طرقاً للاحتياط: 


الأوّل: أن يحرم من الميقات قاصداً للجامع بين العمره و الحج فيدخل مكه و يأتى بأعمال العمره ثم يحرم للحج احتياطا فإن 
كان حبجه التمبّع فقد أتى بأعماله» و إن كان حتّجه الأفراد فقد أتى بالإحرام الأوّل و يكون الإحرام الثانى للحج ملغى, ثم 


يأتى بعمره مفرده بعد الحج, فحينئذ تفرغ ذمّته سواء كان عليه التمبّع أو الإفراد. 


يبقى الكلام فى التقصير لعدم جوازه له بناءً على الإفراد و وجوبه عليه بناءً على التمتّع» فالتقصير أمره دائر بين المحذورين لأنه إِما 
واجب أو حرام؛ و الحكم فيه التخيير و لكن لأجل الاحتياط فى المقام يختار التقصيرء فلو كان حتّجه تمبّعاً فقد أتى بما وجب 
عليه و إن كان إفراداً فلا يترتب على تقصيره سوى الكفّاره لا فساد الحج. 


الطريق الثانى: أن ينوى بإحرامه من الميقات عمره التمبّع التى تتقدّم على الحج فيأتى بأعمال العمره و بعد الفراغ يحرم لحج 
التمتّع من مكه ثم يخرج من مكه إلى أحد المواقيت» فإن الخروج من مكه و إن لم يكن جائزاً لأنه محتبس و مرتهن بالحج لكن 
يجوز له الخروج لحاجه. و لا ريب أن الخروج لأجل تحصيل الجزم بالاتيان و تفريغ الذمّه على وجه اليقين من أوضح الحاجات؛ 
فيحرم ثانياً للحج. فإن كانت وظيفته التمبّع فقد أتى بجميع ما يعتبر فيه و يكون الإحرام الثانى للحج ملغى, و إن كانت الإفراد 


فقد أتى بالإ-حرام الثانى للحج و تكون عمرته للتمتّع لغوا ثم يأتى بعمره مفرده. و بذلكك يحصل الجزم بالفراغ» و هذا الوجه 
أوجه من الأوّل و لعله متعتين. 


الطريق الثالث: أنه بناءٌ على جواز تقديم العمره على الحج حتى فى الحج الأفرادى يمكن الاحتياط بوجه آخرء و هو أن يأتى 
بالعمره أُوَلًا بقصد الجامع بين عمره التمّ و الإفراد» و يأتى بطواف النساء بعد أعمال العمره لاحتمال كون عمرته عمره مفرده ثم 
يأتى بإحرام الحج, فإن كانت وظيفته التمبّع فقد أتى بأعماله من العمره و الحج, و إن كانت وظيفته الإفراد فقد أتى 


بعمره مفرده و طواف النساء و بأعمال الحج لأنَّ المفروض جواز تقديم العمره على الحج الأفرادى؛ فلا حاجه إلى إتيان العمره 
المفرده بعد الفراغ 
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[مسأله :١‏ من كان له وطنان أحدهما فى الحد و الآخر فى خارجه لزمه فرض أغلبهما] 

[ع70”] مسأله :١‏ من كان له وطنان أحدهما فى الحد و الآخر فى خارجه لزمه فرض أغلبهما )١(‏ لصحيحه زراره عن أبى جعفر 
(عليه السلام) «من أقام بمكه سنتين فهو من أهل مكه و لا متعه له فقلت لأمبى جعفر (عليه السلام): أ رأيت إن كان له أهل 


بالعراق و أهل بمكه: فقال (عليه السلام): فلينظر أَيَهما الغالب» فإن تساويا فإن كان مستطيعاً من كل منهما تخر بين الوظيفتين 
]١1[‏ و إن كان الأفضل اختيار التمبّع» و إن كان مستظيعا مه أحذهما دوق الآخر امه فركين وطن الاستطاعة (9): 


من أعمال الحج كما ذكرنا فى الطريق الثانى. 


ثم إن تقسيم المكلف إلى قسمين قسم يتعيّن عليه التمبّع و قسم آخر يتعتّن عليه الإفراد أو القرآن إنما هو بالنسبه إلى حج 
الإسلام, و أمَا الحج الندبى فيجوز لكل من البعيد و الحاضر الأقسام الثلائه بلا إشكال و قد عقد فى الوسائل باباً مستقلا لذلكك و 
الروايات فى ذلكك متضافره 01١‏ و إن كان اختيار التمبّع أفضلء و كذلكك الحج الواجب بالنذر و نحوه إذا لم يكن مقيّداً بقسم 
خاصء نعم الحج الواجب بالإفساد كالأصلى و تابع له و حكمه حكمه فاللازم مطابقته له. 


.)3( هذا مما لا إشكال فيه للصحيحه المذكوره فى المتن‎ )١( 


)من كان لسرلا أحنهما بمكهبى الكهر فى غيرها من البلاد التعيده:وسساوت الاقامة فهماء سواء أقام فى بلدسكه أشتهرو 


فى بلد آخر سنّه أشهر أخرىء أو أقام فى بلد أربعه أشهر 


وفى بلد آخر أربعه أشهر أخرى مثلًا و فى بقيِه الأشهر تجوّل فى البلاد و لم يستقر فى بلد خاص» فقد حكم المصنف بالتخيير 
بين الأقسام الثلاثه إذا كان مستطيعاً من البلدين و إِلّا لزمه فرض وطن الاستطاعه. 


]١[‏ بل الأحوط الإتيان بالإفراد أو القرآن فيه و فيما بعده. 


.6 أبواب أقسام الحج ب‎ /5628 :١١ الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل /١80 :١١‏ أبواب أقسام الحج ب 9ح .١‏ 
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[مسأله !: من كان من أهل مكه و خرج إلى بعض الأمصار ثم رجع إليها] 


[:87] بسالة ؟: من كان من أهل مكه و خرج إلى بعض الأمصار ثم رجع_إليها فالمشهور جواز حج التمّع له و كونه 00000 
الوظيفتين )١(‏ و استدلوا بصحيحه عبد الرططن بن الحجاج عن أبى عبد الله (عليه السلام): «عن رجل من أهل مكه يخرج إلى 


بعض الأمصار ثم يرجع إلى مكه فيمرٌ ببعض المواقيت إله 


و يستدل له بن أدلّه تعيين قسم خاص من الحج لا تشمل مثل هذا الشخص و منصرفه عنه من جهه عدم استقراره فى بلد خاص 
فيشمله حينئذ إطلاق ما دل على وجوب الحج و نتيجته التخييرء إِنَا أنه لو تم ذلك لكان مقتضاه التخبير مطلقاً من دون فرق بين 
حصول الاستطاعه فى البلدين أو فى أحدهماء فلو كان له منزل فى العراق ملا و آخر بمكه و استطاع فيها يجوز له التمبّع و 
كذلك العكسء فلا يبتنى التخيير على الاستطاعه فى البلدين» هذا. 


و لكن الالتزام بالتخيبر لا يخلو من إشكال بل منع؛ و ذلكك لأنّ مقتضى الأدلّه وجوب التمتّع على من لم يكن حاضر المسجد و 
لم يكن من أهالى مكه و وجوب الإفراد و القران على من كان حاضراً و كان من أهالى مكه؛ فموضوع أحد 


الواجبين إيجابى و موضوع الآخر سلبى» ولا يمكن التخبير فى مثل ذلكك. 


نعم» إذا كان موضوع كل واحد منهما إيجابياً و كان المورد مجمعاً بين العنوانين ن لمكن التخيير بينهماء بخلاف ما إذا كان 
موضوع أحدهما سلبياً و موضوع الآدخر إيجابياً فحينئذ لا يمكن الجمع بينهما فلا مورد للتخبير بين الأأمرين» و المفروض أن 
موضوع حج التمبّع من لم يكن حاضراً و هو العنوان السلبى و موضوع الإفراد من كان حاضراً و هو العنوان الإيجابى» و كل من 
الدليلين مطلق من حيث اتخاذ وطن آخر أم لا“ فمن كان من أهالى مكه و صدق عليه الحاضر لا يصدق عليه العنوان السلبى 
لاستحاله الجمع بين النقيضين فلا يتحقق موضوع حج التمتّع» و حيث يصدق عليه العنوان الإيجابى و هو الحضور يتعين عليه 
القرآن أو الإفراد» و لا أقل من أن الإتيان بالإفراد أو القرآن بالنسبه إليه أحوط. 


)١(‏ من كان من أهل مكه و بعد عنها ثم أراد الحج فهل يحج متعه أو إفرادا؟ 
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ابرح امراك مااع ارح اا ودر وام لماع ا ا 
عبد الرحطن رن أعين عق أت التضين (عليه النلام) و عق ان أب عتول حلم جر اراد لكة وا مرفي علبةاتردي المكى إذا 
كان الجج والجياً عليه وقبعه تجماغه لما دل من الأخباز على أله لأمعه لأهل مكةه و بعملوا الخترين على الس التديى بقررية 
ذيل الخبر الثانى» و لا يبعد قوّه هذا القول [ ١‏ مع أنه أحوط لأنّ الأمر دائر بين التخبير و التعبين و مقتضى الاشتغال هو الثانى [؟] 


إذا كان مستطيعاً حال كونه فى مكه فخرج قبل الإتيان بالحج» بل يمكن أن يقال: إِنّ محل كلامهم صوره حصول الاستطاعه بعد 
الخروج عنهاء و أما إذا كان مستطيعاً فيها قبل خروجه منها فيتعيّن عليه فرض [”] أهلها. 


قولا-ن» فعن المشهور جواز حج التمبّع له أيضاً و إمكان إجراء حكم النائى عليه فإِنَّ النائى كما يلحق بالحاضر أحياناً كالمقيم 
سنتين فى مكه كذلك الحاضر قد يلحق بالنائى» و ذهب ابن أبى عقيل إلى عدم جواز ذلكك له و أنه يتعتّن عليه فرض المكى 
)١١‏ و تبعه جماعه بدعوى أن التمبّع فرض النائى و هذا الشخص ليس بالنائى. 


0 
و قد استدلٌ المشهور بصحيحه عبد الرلطن بن الحجاج عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى حديث قال: «سألته عن رجل من أهل 


مكه بخرج إلى بعض الأمصار ثم يرجع إلى مكه فيمر ببعض المواقيت إله أن يتمتّع؟ قال: ما أزعم أن ذلكك ليس له لو فعل؛ و 
كان الإهلال أحبٌ إلى) الاق تعسنهه اشرق عند ورصة عيذا اوسن ونا عي قالا: 


]١[‏ بل الأقوى ما عليه المشهور. 


[1] بل مقتضى الأصل هو الأوّل لأنه من صغريات دوران الأمر بين الأقل و الأكثر. 





[؟] الظاهر عدم التعتين. 


.09 :# المختلف‎ )١( 
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١سألنا‏ أبا الجسن (عليه السلام) عن رجل من أهل مكه خرج إلى بعض الأمصار ثم رجع فمر ببعض المواقيت التى وقت رسول 
الله (صلى اللّه عليه و آله و سلم) له أن يتمبّع؟ فقال: ما أزعم أن ذلكك ليس له و الإهلال بالحج أحبّ إلى) 0١‏ فما ورد من أنه 


متعه ١؟”)‏ يخصص بهاتين الصحيحتين. 


وقد أجاب المصنف و غيره عن الخبرين بحملهما على الحج الندبى بقرينه ذيل الخبر الثانى» فإِنَ مورده الندب» و ذكر بعضهم 
أن الخبرين مطلقان من حيث قصد الحج من البعيد و القريبٍ فيعارض إظلاقهما بإطلاق.ما دل على أنه ليس لأهل مكة متعهء.فإثه 
أيضاً مطلق من حيث الحج الواجب و الندبء و النسبه عموم من وجه و يقع التعارض بينهما فى الحج الواجب إذا قصده من 
البعيد» و مقتضى الصحيحين جوز التمّع له و مقتضى إطلادق ما دلّ على المنع من المتعه لأهل مكه عدم جوازه له فيتساقط 
الإطلاقان» و لكن ذكر فى الرياض انتصاراً لابن أبى عقيل بأنه يرجح التصرّف فى المعارض و هو ١لا‏ متعه لأهل مكه) لموافقته 
للكتاب و السنّه 79. 


أقول: الظاهر عدم إمكان حمل الصحيحين على الحج الندبى لوجهين: 


الأوّل: أن قوله (عليه السلام): «ما أزعم أن ذلكك ليس له لو فعل» لا يلائم المندوبء إذ لو كان السؤال فى الخبرين عن الحج 
الندبى فلا-ريب فى جواز التمبّع له فهذا التعبير ظاهر فى أن مورد السؤال هو الحج الواجب. على أن جواز التمبّع فيما إذا كان 
الحج ندبياً أمر مسلم يعرفه كل أحد و لا حاجه إلى السؤال خصوصاً من مثل عبد الرحلطن الذى هو من أكابر الرواه. 


الثانى: أن قوله (عليه السلام): «و كان الإهلال أحب إلى» لا ينسجم مع الندبى إذ لو كان مورد السؤال الحج الندبى فلا ريب فى 
أفضليه التمبّع عن الإفراد لا الإهلال بالحج الذى أريد به الإفراد. 


.١ أبواب أقسام الحج ب 7؛ ح‎ /787 :١١ الوسائل‎ )١( 
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و أمّا ذيل الخبر الثانى فلا إشكال فى أن مورده الندب و لكن قوله: «و رأيت من سأل أبا جعفر (عليه السلام) و ذلكك أوَّل ليله 
من شهر رمضان إلخ) ليس من تتمه الخبر و لا يرتبط بصدره و لا يصح أن يكون قرينه له» بل هو خبر مستقل آخر و ذلك لأنَّ 
هذا الكلام «و رأيت من سأل أبا جعفر (عليه السلام)» لا يمكن أن يكون من كلام أبى الحسن موسى (عليه السلام)» فإنه (عليه 
السلام) ولد بعد أربعه عشر عامّاً من وفاه أبى جعفر الباقر (عليه السلام) »)1١‏ فالظاهر أن قائل هذا الكلام هو الراوى و هو عبد 
الرحلآن فيكون خبراً مستقلا مروياً عن أبى جعفر (عليه السلام) وارداً فى الندب اندمج أحدهما بالآخر ولا يرتبط بصدره فلا 


يصلح لكونه قرينه له. 


و بالجمله: ظاهر الخبرين الصحيحين هو الحج الواجبء و بهما نقيد العمومات المانعه عن المتعه لأهل مكه. فالنتيجه جواز اله 
له و إن كان الإفراد أفضل و أحب. 


ثم إِنّه لو سلمنا عدم ظهور الصحيحين فى الحج الواجب فلا أقل من إطلاقهما للواجب و المندوب خصوصاً الصحيحه التى رواها 
الكلينى 077 مع اختصاصهما بإراده الحج من الخارج, كما لا ريب فى إطلاق ما دل على المنع من التمدّ الراتطية: أل كام 
جهه إراده الحج من مكه أو من خارجهاء فمقتضى إطلاق الصحيحين جواز التمبّع له حتى فى الحج الواجب من الخارجء كما أن 
يتساقطان, و لا يمكن الرجوع إلى إطلاق الآآيه الكريمه ذلكك 


ِمَنْ ل يكن أَهْلَهُ لاض رى الْمَشِ جد الْكام لأنها فى جانب الأخبار المعارضه. و حينئذ لا يكون إطلاق الآيه مرجعاً و لا مرجحاً 
لأحد الطرفين كما توهّمه السد فى الرياضء و قد ذكرنا تفصيل الأمر فى الترجيح بالكتاب فى مبحث التعادل و الترجيح فى علم 
الأصول «*. 


.١١© توفى الإمام أبو جعفر الباقر (عليه السلام) سنه‎ )١( 
ه.‎ 75٠١ :© فى الكافى‎ )0( 

(*) لاحظ مصباح الأصول راع 
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و ملبخصة: أن الترجيح بالكتاب إنما هو فيما إذا كانت دلاله الكتاب دلاله لفظيّه و أمَا إذا كانت الدلاله بالإطلاق فقاعده الترجيح 
بالكقات غين بجا ريف [ذ لمين ذلك مند ارلا تفضا للكناتء لذن الأظلاق شهفا د مق قبن حدم و العدمن لسر قن القرا ن ليكون 


و بتعبير ا مورد الرجوع إلى القرآن و الترجيح به إنما هو فيما إذا كان عدم العمل بالقرآن منافياً للظهور اللفظى بحيث يصدق 
أنه قال الله تعالى كذا فى الكتاب و هذا المعنى لا يصدق على مجرّد الإطلاق المستفاد من مقدّمات الحكمه. 


و عليه فلا مجال للرجوع إلى إطلاق الكتاب لسقوطه بالتعارضء فالمرجع إطلاق ما دل على أصل وجوب الحج المقتضى للتخيير 
بين الأقسام الثلاثه» فإن الواجب إنما هو طبيعى الحجء و التقيبد ببعض الأقسام قد سقط بالمعارضه على الفرض. 


ولو أغمضنا عما ذكرنا و قلنا بعدم إمكان الرجوع إلى الآيات الداله على وجوب أصل الحج بدعوى أنها فى مقام التشريع و لا 
إطلاق لها من ناحيه ثبوت الأحكام فتصل النوبه إلى الأصل العملىء و قد قيل إن مقتضاه الاشتغال لدوران الأمر بين التعيين و 
التخيير» فيتعتين عليه الإفراد لأنّه موجب للفراغ قطعاً بخلاف التمنّع» و لكن قد ذكرنا فى 


محله 1١‏ أن الشكك فى التعيين و التخبير إنما يقتضى الاشتغال فى مورد التزاحم و فى موارد الشكك فى الحجيه؛ و أما فى موارد 
الشك فى التكليف كالقصر و الإتمام التى يدور أمر الواجب بين التعيين و التخيير فمقتضى الأصل هو البراءه عن التعيين, لأَنَّ 
المورد من صغريات دوران الأمر بين الأقل و الأكثر» فإن الطبيعى الجامع معلوم الوجوب و تقيبده بخصوص أحدهما مشكوكك 
فيه و هو أمر زائد و الأصل يقتضى البراءه عنه: فما ذكروه من أن الشكك فى التعيبن و التخيبر يقتضى الاشتغال لا أساس له. 


فالصحيح ما ذهب إليه المشهور من جواز التمبّع له أيضاً إِمَا للإطلاقات و إما لأصاله البراءه عن الخصوصيه. 


)١(‏ مصباح الأصول ؟: /1هع. 
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[مسأله : الآفاقى إذا صار مقيماً فى مكّه فإن كان ذلك بعد استطاعته و وجوب التمتّع عليه] 


[702] مسأله : الآفاقى إذا صار مقيماً فى مكه فإن كان ذلكك بعد استطاعته و وجوب التمتّع عليه فلا إشكال فى بقاء حكمه 
سواء كانت إقامته بقصد التوطن أو المجاوره و لو بأزيد من سنتين» و أما إذا لم يكن ستطيعا بطاح بعل كاج بت مكه فلا 
إشكال فى انقلاب فرضه إلى فرض المكى فى الجمله 


م إن المضحف ذكر أنه لاابيعد أذ كر معل كاكنيم و حكني المفيرش زوه بعفيزل الاستطاعه يعد الشروي عن مكل و 
أمّا إذا حصلت الاستطاعه فيها و خرج منها و أراد الحج من الخارج فيتعين عليه فرض الإفراد. لأنه إذا وجب عليه الإفراد لا 
موجب لتبدله إلى التمبّع» فهذه الصوره خارجه عن محل كلامهم و عن مورد النصوص. 


و لكن الظاهر أنه لا فرق بين الصورتين و لا موجب لتخصيص الحكم بالتخيير بمن استطاع فى الخارجء فإن الأدلّه المقتضيه 
للتخيير مشتركه بين الصورتين» فإنه 


لو فرضنا أنه استطاع فى مكه و حج منها حج الإفراد فلا كلام» و لو خرج قبل الحج و أراد الحج من الخارج فلا مانع أيضاً من 
التبديل إلى التمبّع و جوازه له لإطلاءق الصحيحين المتقدّمين فإنهما بخصصان ما دل على أنه لا متعه لأهل مكه. و إذا قلنا 
بسقوط النصوص بالمعارضه فالمرجع عموم ما دل على وجوب طبيعى الحج, أو يرجع إلى الأصل العملى المقتضى للبراءه عن 
نعو تفعرق مور عضول الاسعطاعه :ون مكو هين إذ ا تصتدك في الختاري معريناة الأصل »قاف راد علق الستتهر رمن ريا 
الاستصحاب فى الأحكام الكليه يجب عليه الإفراد فى صوره حصول الاستطاعه فى مكه لأنَّ الإفراد قد وجب عليه و هو فى مكه 
ثم بعد الخروج يشكك فى تبدله إلى التمبّع و مقتضى الأصل بقاؤه على وجوبه وعدم تبدله إلى التمبّع» فبذلكك تمتاز هذه 
الصوره عما إذا حصلت الاستطاعه فى الخارجء و أما بناءَ على المختار من عدم جريان الاستصحاب فى الأحكام الكليه فلا فرق 
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كما لا إشكال فى عدم الانقلاب بمجرّد الإقامه .)١(‏ 


و إِنّما الكلام فى الحد الذى به يتحمّق الانقلاب (5): 


)١(‏ الآفاقى إذا سكن مكه فقد يتوطن فيها و قد يجاورهاء و على كل تقدير فقد يكون مستطيعاً من الأوّل و قد يستطيع فى مكه 


فهذه صور. 


أمَا المجاور الذى استطاع فى مكه فيبحث عنه تاره من حيث ما تقتضيه القاعده. و أخرى عما تقتضيه الروايات. 


أمَا الأوّل: فمقتضى القاعده وجوب حج التمبّع عليه؛ لأنّ موضوع الحكم من لم يكن أهله حاضرى المسجد الحرام و من لم يكن 
من أهل مكه؛ و ذلك صادق على المجاورء فَإنّه لم يكن 


من أهل مكه و لم يكن أهله حاضرى المسجد فيشمله حكم البعيد و إن استطاع فى مكه. فلو كنا نحن و الآيه المباركه لوجب 
عله اليم 


و أمّا الثانى: فإن الروايات تقضى بإجراء حكم أهل مكه عليه و انقلاب فرضه إلى فرض المكى فى الجمله؛ و سنتعرض إلى 
الرؤاناك كما تسا رن شاه الله كال : 


(؟) قد وقع الخلاف فيما يتحقق به الانقلاب, فالمشهور أنه يتحقق بالإقامه فى مكه مدّه سنتين و الدخول فى السنه الثالثه. و نسب 
الع الشيخ )١١‏ وابن إدريس )2١‏ تحققه بإ كمال ثلاث سنين و الدخول فى الرابعه» و نسب إلى جماعه كالشهيد فى الدروس «”") 
أنه يتحقق با كشال سنة واحده و"الدخول:فن القاقيف و قزاة صاحت الجواه :وبين الاخدللاف التلاف" الروايات: 


أمَا ما نسب إلى الشيخ من اعتبار الدخول فى السنه الرابعه فلا دليل عليه إِلّا الأصل المقطوع بالروايات. 


.":8:١ المبسوط‎ )١( 

(؟) السرائر :١‏ 377. 

#1 :١ الدروس‎ )©( 

() الجواهر 18: 88. 
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فالأقوى ما هو المشهور من أَنْه بعد الدخول فى السنه الثالثه لصحيحه زراره عن أبى جعفر (عليه السلام): ٠من‏ أقام بمكه سنتين 
فهو من أهل مكه و لا متعه له) إلخ» و صحيحه عمر بن يزيد عن الصادق (عليه السلام): «المجاور بمكه يتمتع بالعمره إلى الحج 
إلى سنتين فإذا جاوز سنتين كان قاطناً و ليس له أن يتمّع) و قيل بأنّه بعد الدخول فى الثانيه لجمله من الأخبارء و هو ضعيف 
لضعفها بإعراض المشهور ]١[‏ عنهاء مع أن القول الأموّل موافق للأصلء و أمَا القول بأنه بعد تمام ثلاث سنين فلا دليل عليه إِنَا 
الأصل المقطوع بما ذكرء مع أن القول به غير محمّق 


لانصمّال إرجاغه إلى القول'المشيوو بإزاذه الدخول فى البلقه الثالنة, 


و أمَا مذهب المشهور فيدل عليه صحيح زراره عي أبى جعفر (عليه السلام) قال: «من أقام بمكه سنتين فهو من أهل مكه لا متعه 
له» 0١١‏ و صحيح عمر بن يزيدء قال «قال أبو عبد الله (عليه السلام): المجاور بمكه يتمع بالعمره إلى اللحج إلى ستتين فإذا جاوز 
سنتين كان فإظنا لسن دا يتمتّعا 070 


و بإزاء ذلك روايات تدل على كفايه مضى سنه واحده؛ و هى مستند القائل بكفايه كمال سنه واحده. 


:. 1 
منها: صحيحه الحلبى؛ قال: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) لأهل مكه أن يتمبّعوا؟ قال: لاء قلت: فالقاطنين بها؟ قال: إذا قاموا 


سند أو سق حتتعو ا كما يصنع أهل مككة) “ل 
]١[‏ بل لمعارضتها بالصحيحين فالمرجع إطلاق ما دلّ على وجوب التمتّع لمن لم يكن أهله حاضرى المسجد الحرام. 


.١ أبواب أقسام الحج ب 9ح‎ /١80 :١١ الوسائل‎ )١( 
” أبواب أقسام الحج ب 9 ح‎ /١88 :١١ الوسائل‎ )1( 
." أبواب أقسام الحج ب 9ح‎ /788 :١١ الوسائل‎ )( 
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و أما الأخبار الدالّه على أنه بعد سنّه أشهر أو بعد خمسه أشهر فلا عامل بها [4]1 مع احتمال صدورها تقيه و إمكان حملها على 
ماحل اعروووا فنا فريك الصحيحين اختصاص الحكم بما إذا كانت الإقامه بقصد المجاوره؛ فلو كانت بقصد التوطن فينقاب 
بعد قصده من الأوّل» فما يظهر من بعضهم من كونها أعم لا وجه له و من الغريب ما عن آخر من الاختصاص بما إذا كانت 
بقصد التوطن. ثم الظاهر أن فى صوره الانقلاب يلحقه حكم المكى بالنسبه إلى الاستطاعه أيضاً فيكفى فى وجوب الحج 
الاستطاغة مزن .كه 


ولا يشترط فيه حصول الاستطاعه 


وشهاء غيل محم بن شيك :دمن أقام يمك سنة فهو تنتزله اهل ادكه 11 واركنا كوقم شنحة الع ر لأن رتعال السنيد كلهم مرق 
المفضل و لم يذكر طريقه إليه فى المشيخه. 


ا ٍ 
و منها: خبر حماد, قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن أهل مكه أ يتمتعون؟ قال: ليس لهم متعه» قلت: فالقاطن بهاء قال: 


إذا أقام بها سنه أو سنتين صنع صُنع أهل مكه) 0 و لكنّه ضعيف السند لأنَّ ابن أبى عمير يرويه عن داود عن حماد و لم يعلم 
من هو داودء فإنه مشتر كك بين الثقه و غيره. 


. 0 1 : 
و منها: معتبره عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: «المجاور بمكه سنه يعمل عمل أهل مكه يعنى يفرد الحج 


مع أهل مكه. و ما كان دون السنه فله أن يتمتّع) © و الروايه معتبره لأنْ إسماعيل بن مرار المذكور فى السند و إن لم يوثق فى 


]١[‏ مع أنها معارضه بالصحيحين فيجرى فيها ما تقدّم. على أن ما دل على أنه بعد خمسه أشهر ضعيف. 


.6 أبواب أقسام الحج ب /ح‎ /١80 :١١ الوسائل‎ )١( 
.418:1١18 (؟) الفهرست‎ 

() الوسائل :١١‏ 781/ أبواب أقسام الحج ب 9ح 2. 
(©) الوسائل :١١‏ 188/ أبواب أقسام الحج ب 9ح 8. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 1 ص: ١80‏ 


من بلده ]١[‏ فلا وجه لما يظهر من صاحب الجواهر من اعتبار استطاعه النائى فى وجوبه لعموم أدلتها و أن الاتقلاب إِنّما أوجب 
تغيير نوع الحج و أمَا الشرط فعلى ما عليه 


فتعتر بالسبه إلى لتم هذاء ولو حيضيلت الاستطاغة يعد الأقامه فق مكه لكن قل مضى السعين فالظاهر أنه كما لو بحضلت :فى 
بلده فيجب عليه التمبّع و لو بقيت إلى السنه الثالثه أو أزيد» فالمدار على حصولها بعد الانقلابء و أما المكى إذا خرج إلى سائر 
الأمصار مقيماً بها فلا يلحقه حكمها فى تعيّن التمبّع عليه لعدم الدليل و بطلان القياس إِلَا إذا كانت الإقامه فيها بقصد التوطن و 
حصلت الاستطاعه مدان تعن حر المك ممتسي القاعقة و أرقي انط كرلر و أن ركم كافك يتمد المعاررة أو كانت 
الاستطاعه حاصله فى مكه فلاء نعم الظاهر دخوله حينئذٍ فى المسأله السابقه؛ فعلى القول بالتخيير فيها كما عن المشهور يتخر و 
على قول ابن أبى عقيل يتعتين عليه وظيفه المكى. 


كشي الرجال:والكه هو رتمال تفسي رح بن ]براقي القنعىء و ذ كرك قن :مله أن وجدالة' كلو ثقنات: 00 واف ينض ابن 
التفسير إسماعيل بن ضرار و هو غلط. 


و منها: مرسل حريز «من دخل مكه بحجه عن غيره ثم أقام سنه فهو مكى» 070. 


و أجاب المصنف عن هذه الروايه باعراض المشهور عنهاء و هو غير تام عندناء على أن بعضهم قد عمل بها كصاحب الجواهر 
(قدس سره) 00 مع حمل ما دل على اعتبار السنتين على الدخول فى الثانيه بعد إكمال سنه واحده. إِنَا أنه لا يمكن فإنه و إن 
كان محتملًا و لو بعيداً فى صحيح زراره المتقدّم لقوله: «من أقام بمكه سنتين» إذ يمكن حمله على الدخول فى السنه الثانيه» و 
لكن لا يمكن ذلك بالنسبه إلى صحيح عمر بن 


]١[‏ الظاهر هو الاشتراط بالنسبه إلى رجوعه فيما إذا كان عازماً 


على الرجوع. 


)١(‏ معجم رجال الحديث 58:١‏ المدخل. 

(؟) الوسائل /١88 :١١‏ أبواب أقسام الحج ب 9ح 5. 
(") الجواهر /1: 88. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 1 ص: ١88‏ 


يزيد للتصريح فيه بالتجاوز عن سنتين. 


فالصحيح أن يقال: إن الروايات متعارضه متكافئه فالمرجع عموم ما دل على أن النائى وظيفته التمبّع» و لم يشبت تخصيصه 
بالمجاوره مدّه سنه واحده. و بتعبير آخر: كل من لم يكن مكياً و لم يككن أهله حاضرى المسجد الحرام وظيفته التمبّع و إن كان 
قاطناً فى مكه أقل من المقدار الخارج عن العموم كالأقل من سنتين. 


نعم» إذا تجاوز عن السنتين فلا كلام فى انقلاب فرضه إلى الإفراد لأنه القدر المتيقن من التخصيصء و فى غير ذلكك فالمرجع 
عموم ما دل على أن البعيد وظيفته التمبّع. و لعل نظر المصنف فى قوله: «إِنْ قول المشهور موافق للأصل» إلى ما ذكرناه من 
مطابقته لما تقتضيه القاعده فى الجمع بين الروايات و الرجوع إلن العام بعد التعارض. 


ونا مادل مق الرواباة على انتلاثب القرض فد عصيسه أشهر اسه 9ق عليها: 
أوْلَا: أنه لا غامل بها 

و ثانياً: سقوطها بالمعارضه بالصحيحتين المتقدّمتين» صحيحه زراره و عمر بن يزيد. 
كاتا | ودما نول عن تععييه ا قوري الروابه هف الارتسال: 


وقد تلخص مما تقدّم: أن النائى وظيفته التمتّع سواء كان مجاوراً فى مكه أم لاء فإن العبره فى وجوب الإفراد هو التوطّن و كونه 
من أهالى مكه و عدمه فمن لم يكن متوطناً فيها و لم يكن أهله حاضرى المسجد الحرام يجب عليه التمتّع» خرجنا عن ذلكك 
بالصحيحين الدالين على انقلاب فرضه إلى الإفراد إذا أقام بمكه مدّه سنتين. 


و بعباره اخرى: النصوص الدالّه على التحديد بالمجاوره متعارضه فيكون المرجع 


العموم الدال على وجوب التمتّع على كل أحد و منه الآيه الكريمه بناءَ على أن كلمه «من» من أداه العموم كما قيل» فالعموم هو 
الفحكم والتخضيصض ثانك بالمقدار المفبقة 


)١(‏ الوسائل :١١‏ 188/ أبواب أقسام الحج ب /ح ”2 ه. 


موسوعه الإمام الخوئى؛ ج /اء ص: 1217 


و هو المجاوره بمضى سنتين» و فى غير ذلكك يقع التعارض و يكون الترجيح لما وافق الكتاب. 
فالنتيجه ثبوت التخصيص بمقدار سنتين و فى غيره وظيفته التمتّع لعموم الآيه و الأخبار» هذا كله فيما إذا استطاع بعد السنتين. 


و أما إذا استطاع قبل السنتين سواء استطاع فى مكه مدّه مجاورته أو استطاع فى بلده و لم يحج فهل يجب عليه الافراد و ينقاب 
فرضه من التمبّع إلى الافراد أم لا؟ ذكر غير واحد الإجماع على أنه من كان مستطيعاً و وجب عليه التمبّع فى بلده ثم صار مقيماً 
فى مكه لا يتبدل فرضه بل هو باق على حكمه؛ و إنما يتبدل فرضه و تنقلب وظيفته فيما إذا استطاع بعد السنتين من مجاورته؛ و 
لكن قال السيّد فى المدارك: «و فى استفاده ذلكك من الروايات نظر» )١١‏ و استجوده فى الحدائق (3). 


أقول: الظاهر أن الروايات لا تشمل هذه الصوره أعنى ما إذا استطاع المجاور قبل السنتين؛ بيان ذلك: أن بض الايات الشريفه 
تدل على أصل وجوب الحج على جميع المكلّفين من دون نظر إلى قسم من أقسامه كقوله تعالى وَ لِلِّ عَلَى الناس جح الْبِيِتِ 
ا“اء و بعضها كقوله تعالى فَمَنْ تنم بِالْعَمْرَهِ إلى لدي الآيه «". و الروايات المفسره المبينه للآيه تدل على أن الحج يختلف 
باختلاف الأماكن و الأشخاصء و أن النائى وظيفته التمبّع و القريب فرضه الإفراد» فيكون المكلف على 


قسمين» و الصحيحتان المتقدّمتان تنظران إلى هذا الجعل» و أن من أقام مدّه سنتين فى مكه ينقلب حيّجه إلى الإفراد و لا متعه له 
ديق سكن تتزيلا "وال لظ ليها الك فول الاتبعطا عه ارا ال عدينه: 


.5٠١ :/ المدارك‎ )١( 

.81١ :18 الحدائق‎ )١( 

() آل عمران *: /ا3. 

(©) البقره 7: 192. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 1؟. ص: ١88‏ 


بيان الحج الواجب عليه و تعيين بعض الأقسام عليه و لا نظر لهما إلى من وجب عليه الحج سابقاًء فلا يستفاد منهما إلا الإلحاق فى 
قسم خاصء و أمّا إذا كان مستطيعاً سابقاً و كانت وظيفته التمتّع و تركك الحج حتى جاور مكه فالصحيحان غير ناظرين إلى 
وظيفته الفعليه و تبدل فرضه إلى فرض آخرء فهو باق على حكمه السابق. 


ولواحتملنا شمول الخبرين لهذه الصوره أيضاً فلا أقل من إجمالهماء فيدور الأمر بين تخصيص الأقل و الأكثرء و القاعده تقتضى 
الاقتصار على الأقل و هو خصوص حصول الاستطاعه بعد السنتين» فينقاب فرضه إلى الإفراد إذا لم يكن مستطيعاً فى بلده أو لم 
يكن مستطيعاً فى ضمن المجاوره قبل السنتين» فإن التنزيل بهذا المقدار ثابتء و أمَا فى غيره كما إذا كان مستطيعاً فى بلده و 
تركك الحج أو حصلت الاستطاعه قبل السنتين و وجب عليه الحج فلم يثبت التنزيل فوظيفته باقيه على حالهاء و عليه فلا حاجه إلى 
التمسكك بالإجماع المدعى فى المقام» هذا كله فى حكم المجاور فى مكه. 


و أمَا إذا توطن فى مكه و صار من أهلها فلم يحدد ذلكك بشى ء من السنه أو الأشهر» فيجرى عليه حكم أهل مكه لإطلاق ما دل 
على أنه لا 


مع لذعلا فكه لمكن لمان أن الصحيحان الدالان على الانقلاب بالإقامه مقدار سنتين إِنّْما هما فى المجاور و المقيم 
بالعرضء و أمّا المتوطن فغير مشمول لهماء فلو أقام شهراً واحداً أو أقل و صدق عليه أنه من أهل مكه فعليه حكمهم, و لا موجب 
للتخصيص بالسنه أو السنتين» فمن الغريب ما عن بعضهم من اختصاص الحكم و التحديد بالسنتين بما إذا كانت الإقامه بقصد 
التوطنء و أمّا المجاور فعليه المتعه. 


ثم الظاهر أن فى صوره المجاوره و الانقلاب يلحقه حكم المكى بالنسبه إلى الاستطاعه» فيكفى فى وجوب الحج عليه الاستطاعه 
من مكه إلى عرفات ثم إلى مكه. و ذكر صاحب الجواهر أنه يشترط فيه حصول الاستطاعه من بلده؛ لأن الانقلاب إنما يوجب 
تغيير نوع الحجء و أمّا الاشتراط بالاستطاعه فيبقى بحاله بالإضافه إلى النائى .)١١‏ 


.1١ :18 الجواهر‎ )١( 


أقول: يقع الكلام فى الاستطاعه تاره من حيث المبدأ و أخرى من حيث المنتهى. 


أمّا من حيث المبدأ فلا تعتبر الاستطاعه من بلد خاص. بل المعتبر حصولها من أى بلد كانء فلو سافر العراقى إلى المدينه و 
استطاع فيها وجب عليه الحج و إن لم يكن مستطيعاً فى بلده. إذ لم يدل أى دليل على اعتبار الاستطاعه من بلد خاص. 


و أمَا من حيث المتتهى و العود إلى بلاده فإن فرضنا أنه أقام سئتين فى مكه و استطاع و أراد الرجوع و العود إلى بلده؛ و لكن لو 
صرف المال فى أعمال الحج و مقدّماته من الذهاب إلى عرفات و العود إلى مكه لا يتمكن من العود إلى بلده فحينشل يقع 
الكلام فى أنه هل يعتبر القدره على العود إلى بلاده فى حصول 


ولا يخفى أنه لم يتعرض فى شى ء من الروايات إلى ذلكك أصنَاء و إنما ذلكك أمر عرفى مأخوذ فى الاستطاعه حسب المتفاهم 
العرفى المستفاد من القدره على السفر إلى بلد من البلدان» فلو قيل: إن شخصاً قادر على السفر إلى كربلاء لزياره الحسين (عليه 
السلام) يفهم العرف منه أنه قادر على الذهاب و الإياب. و أمَا من كان قادراً على الذهاب فقط فلا يصدق عليه أنه قادر على 
ذلك السفر, فالقدره على الذهاب و الإياب مأخوذه فى الاستطاعه بحسب الفهم العرفى المرتكز فى الأذهانء و مجدّد القدره 
على الذهاب لا يكفى فى صدق الاستطاعه. 


وغل ركقى منكنه من الوصو | نكل إقأمتة ووو مه أو ريطي قنز الى :]إلى ج0147 | كان قير اوم على الود 
إلى بلاده فلا كلام؛ و أمَا لو كان عازماً على العود و لا يكفى ماله للعود بحيث لو صرفه فى الحج لا يتمكن من العود فمقتضى 
كلام المصنف وجوب الحج عليه و أن حاله حال أهالى مكه؛ و مقتضى كلام صاحب الجواهر عدم وجوب الحج عليه لاعتبار 
تمكنه من العود إلى بلده. 


و الصحيح ما ذهب إليه فى الجواهرء لأمنّ أقصى ما يدل عليه النص هو الانقلاب فى فرض الحج لا الانقلاب فى الشروط؛ و 
تنزيله منزله أهالى مكه إنما هو بلحاظ نفس الأعمال و الأفعال لا الشروطء و الانقلاب فى الحج لا يوجب الانقلاب فى الشروط 
المعتبره. 


[مسأله ©: المقيم فى مكه إذا وجب عليه التمتّع] 


[017”] مسأله ع: المقيم فى مكه إذا وجب عليه التمبّع كما إذا كانت استطاعته فى بلده أو استطاع فى مكه قبل انقلاب فرضه 
فالواجب عليه الخروج إلى الميقات لإحرام عمره التمتّع» 


و اخطفراق سين ميقاتة قلي أتؤال: الكدهاء الداميل أرضة ذهت السحتاعة بل ركم شقد إك المشتهيوار كنافن اللحدائق 
لخبر سماعه عن أبى الحسن (عليه السلام) «سألته عن المجاور إله أن يتمع بالعمره إلى الحج؟ قال (عليه السلام): نعم يخرج إلى 
مهل أرضه فليلتَ إن شاء» المعتضد بجمله من الأخبار الوارده فى الجاهل و الناسى الدالّه على ذلكك بدعوى عدم خصوصيه 
للجهل و النسيان و أن ذلك لكونه مقتضى حكم التمبّع» و بالأخبار الوارده فى توقيت المواقيت و تخصيص كل قطر بواحد منها 
أو من مرّ عليها بعد دعوى أن الرجوع إلى الميقات غير المرور عليه. ثانيها: أنه أحد المواقيت المخصوصه مخيراً بينهاء و إليه 
ذهب جماعه أخرق لجمله 5 من الأخبار» مؤيده بأخبار المواقيت بدعوى عدم استفاده خصوصيه كل بقطر معيّن. ثالثها: أنه 
أدنى الحلء؛ نقل عن الحلبى و تبعه بعض متأخَرى المتأخَرين» لجمله ثالثه من الأخبار و الأحوط الأوّلء و إن كان الأقوى الثانى 
]١[‏ لعدم فهم الخصوصيه من خبر سماعه و أخبار الجاهل و الناسى و أن ذكر المهل من باب أحد الأفراد» و منع خصوصيه 


ثم تعض المصنف لعكس المسأله السابقه و هو ما إذا صار المكى مقيماً فى بلد آخرء فإن توطن فى الخارج فلا كلام فى 
انقلاب فرضه إلى التمتّع» و إن لم يتوطن بل قصد المجاوره فى الخارج فلا موجب لانقلاب فرضه إلى فرض النائى لعدم الدليل 
ولا نقول بالقياس. نعم» من كان من أهل مكه و خرج إلى بعض الأمصار و أراد الحج؛ له التمبّع و إن كان الإهلال بالحج أى 
الإفراد أفضل كما فى النص ١١‏ و لكنّ انقلاب الفرض غير ثابت و 


قد تقدّم البحث عن ذلك. 
]١[‏ بل الأقوى التخيبر بين الجميع. 


)١(‏ الوسائل :١١‏ 187/ أبواب أقسام الحج ب /اح 2١‏ ؟. 
موسوعه الإمام الخوئى, ج /اا. ص: ١7١‏ 


للعروو ف الأعان العاف الواله على النوافية هو أن أخار القوك الثالث فمع ندره العامل بها مقدِ ده بأخبار المواقيت أو محموله 
علق جور اعد 


)١(‏ البحث فى هذه المسأله يقع فى مرحلتين: 
الاولى: فيما تقتضيه القاعده. 


الثانيه: فيما تقتضيه الروايات الخاصه. 


0 
أما القاعده فمقتضاها تعين الإحرام عليه من مواقيت خاصضّه عينها النبى (صلى الله عليه و آله و سلم)» كما يستفاد من الروايات 


"٠١‏ العامّه الداله على توقيته (صلَى الله عليه و آله و سلم) مواقيت للآفاق»و أن لكل قطر ميقاتاً خاصّاً كما يظهر ذلكك من 
الروايات الآتيه» و أنه ليس لأحد أن يحرم إِلَّا من ميقاته الذى عتّنه له رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم)» فالعراقى يحرم من 
بطن العقيق و الطائفى من قرن المنازل و اليمنى من يلملم و هكذا. 


و بإزائها روايات أخر تدل على أنه يحرم من الميقات الذى يمرٌ به «؟0» و قد وقع الكلام فى ان هذه الروايات هل تشمل الشخص 
الذى يريد الحج من مكه أو تختص بمن يريد الحج من الخارج؟ 


3 


ربّما يدعى انصراف الروايات عمن يريد الحج من مكه و اختصاصها بمن يريد الحج من خارجهاء و لكن الظاهر أنه لا موجب 
لدعوى الانصراف» لصدق المرور على الميقات على من يقصد الحج من مكه بأن يخرج من مكه إلى أى ميقات أراد من غير 
تعيين» فلا يختص بمن يقصد الحج من الخارجء فإن المرور على المكان هو الاجتياز عليه» و هذا المعنى يصدق على من يقصد 
التمّع من مككه. فيجوز له الخروج 


إلى أى ميقات شاء فإنه عند ما يصل ذلكك المكان و يجتازه يصدق عليه أنه مر عليه 


.١ أبواب المواقيت ب‎ /07:1١ الوسائل‎ )١( 
.7 أبواب أقسام الحج ب‎ /١87 :١١ الوسائل‎ )1( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج اا ص: هنا‎ 


من غير فرق بين أن يريد التمبتّع من مكه أو من خارجهاء و لا يجب عليه أن يرجع إلى ميقات بلده. 


فلو كنا نحن و هذه الروايات و لم ترد روايه فى حكم المقيم لالتزمنا بالقول الثانى و هو جواز الإحرام من أى ميقات شاء و أراد. 
لدخوله فى عنوان المار بالميقات» و لا موجب للانصراف المذكور. هذا ما تقتضيه القاعده المستفاده من الروايات العامّه. 


و أمًا الروايات الخاصّه فبعضها تدل على أنه يرجع إلى ميقات بلده كموثق سماعه عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: «سألته عن 
المجاور إله أن يتمتّع بالعمره إلى الحج؟ قال: نعم يخرج إلى مهل أرضه فيلبى إن شاء» 1١‏ و لو تم هذا الخبر لكان مخصصاً 
لتلكك الروايات الدالّه على كفايه المرور ببعض المواقيت» لإطلاقها من حيث حج المقيم فى مكه أو حج الخارج. 


و استشكل فى الرياض فى الخبر بضعف السند بمعلى بن محمّد استظهاراً من عباره النجاشى فى حقه, و لم يكن الخبر منجبراً 
بعمل المشهور (2). 


و لكن الرجل ثقه لأنه من رجال كامل الزيارات» و عباره النجاشى ”2 لا تدل على ضعفه و إنما تدل على أنه مضطرب الحديث 
والمذهبء و الاضطراب فى الحديث معناه أنه يروى الغرائبء و أما الاضطراب فى المذهب فغير ضائر إذا كان الشخص ثقه فى 


و العمده ضعف الدلاله لتعليق الخروج إلى مهل أرضه على مشيئته» و ذلك ظاهر فى عدم الوجوب. و إِلّا فلا معنى للتعليق على 


مشيئته و إرادته. و أمَا إرجاع قوله (عليه السلام) «إن شاء؛ إلى التمبّع فبعيد جدّاً. 


.١ أبواب أقسام الحج ب /ح‎ /78 :١١ الوسائل‎ )١( 
.١188 :* (؟) رياض المسائل‎ 


(*) رجال النجاشى: 7818 .١١1177‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: اا 


قال (عليه السلام): «فإن هو أحب أن يتمتّع فى أشهر الحج بالعمره إلى الحج فليخرج منها حتى يجاوز ذات عرق أو يجاوز 
عُسفان فيدخل متمتعاً بالعمره إلى الحج؛ فإن هو أحب أن يفرد الحج فليخرج إلى الجعرانه فيلبى منها» .)١١‏ 


و المتفاهم منه جواز الإحرام من أى ميقات شاءء لعدم خصوصيه لذات عرق أو عٌُسفانء فإنّ المستفاد منه بحسب الفهم العرفى 
جواز الخرج إلى ميقات من المواقيت و إن لم يكن ميقات بلده و أهله. و الروايه قد اشتملت على التجاوز عن ذات عرق )2١‏ و 
التجاوز عن عُسفان و لم يعلم لنا إلى الآن أن عُسفان واقع فى أى مكان و بأى مقدار يبعد عن مكه. و كيف يحرم منه مع أنه 
ليبس من حدود الحرم و لا- من المواقيت» و لكن ذلكك غير ضائر فى دلاله الروايه على التخيير. و قد روى أن النبى (صلى الله 
عليه و آله و سلم) اعتمر ثلاث عمر أحدها من عُسفان . 


0 
و أمَا القول الآخر و هو الإحرام من أدنى الحل فتدل عليه جمله من الأخبار أهمّها صحيح العلى قال تسالت أناعيت الله (عله 
السلام) لأهل مكه أن يتمبّعوا؟ قال (عليه السلام): لا لسن لأهل .مكه أن يعممواء قل فالقاظتوة بها قال إذا أقاموا 


سنه أو سنتين صنعوا كما يصنع أهل مكه» فإذا أقاموا فإنّ لهم أن يتم" تمتعواء قلبك هق بذ ؟قال: يخرجون من الحرم؛ قلت: 0000 
يهلون بالحج؟ فقال: نت حك نح اها شرل انان (ع). 


.5 ح‎ ٠١ أبواب أقسام الحج ب‎ /0١ :١١ الوسائل‎ )١( 


(1) ذات عرق: مُهَل أهل العراق و هو الحد بين نجد و تهامه. و قيل: عرق جبل بطريق مكه و منه ذات عرق. عسفان: منهله من 
مناهل الطريق بين الجحفه و مكه؛ و قيل: : عسفان بين المسجدين و همي من مكه على مرحلتين» و قيل: : قريه بها نخيل و مزارع 
على شكتة و نا وهنا من مككه و هى حد تهامه» و قد غزا النبى (صلّى إللّه عليه و آله و سلم) بنى لحيان بعسفان. الجعرانه: مكان 
فيه ماء بين الطائف و مكه؛ و هى إلى مكه أقربء نزلها النبى (صلَى الله عليه و آله و سلم) عند رجوعه من غزاه حنين و أحرم 
منها. معجم البلدان ©: .٠١1/‏ 


إفرة الوسائل يدا ابواب المواقيت ب 21 3 
زع الوسائل 22:1١‏ ابواب اقسام الحج ب اح 7 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: عا 


ثم الظاهر أن ما ذكرنا حكم كل من كان فى مكه و أراد الإتيان بالتمبّع و لو مستحباء هذا كله مع إمكان الرجوع إلى المواقيت» 
وأا إذا تعذّر فيكفى الرجوع إلى أدنى الحلء بل الأحوط الرجوع ]١[‏ إلى ما يتمكن من خارج الحرم مما هو دون الميقات و 
إن لم يتمكن من الخروج إلى أدنى الحل أحرم من موضعه؛ و الأحوط الخروج إلى ما يتمكن. 


و أوضح منه دلاله موثقه سماعه «من دخلها بعمره فى غير أشهر الحج ثم أراد 


أن يحرم فليخرج إلى الجعرانه فيحرم منها» ١١‏ فإنها صريحه الدلاله فى الخروج إلى أدنى الحل و هو الجعرانه و الإحرام منه. 
2 لا 31 
واستدلوا أيضا بصحيح عمر بن يزيد عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال (عليه السلام): من أراد أن يخرج من مكه ليعتمر أحرم 
من الجعرانه أو الحديبيه و ما أشبهها) .)»©١‏ 
و يشكل بأن مورده العمره المفرده لا الحج للمقيم فى مكه؛ فالعمده صحيح الحلبى» فيقع الكلام فى الجمع بين الروايات. 


إن قلنا بسقوط حجيه الخبر بالاعراض عنه فصحيحه الحلبى ساقطه؛ و إن لم نقل بذلكك كما هو الصحيح عندنا مضافاً إلى أنه قد 
عمل جماعه بالصحيحه فهى صريحه فى جواز الإحرام من أدنى الحل. 


و-أما مويق سماعه الأوّل الدال على الخروج إلى ميقات بلذه ب مهل أرضة فظاهرة الوجوت: :و مقتضئ 'القاعده رفع اليد عن ظاهر 
هذا عتر اه سحيحه الخبى الدالةاعقن كقابة أدى المدل حمل التركق على الاشتهاني و كذلكف الحال بالسه إلى 


]١[‏ فيه إشكال. 


)١(‏ الوسائل :١١‏ 78/ أبواب أقسام الحج ب /ح ”؟. 
(؟) الوسائل //6١ :١١‏ أبواب المواقيت ب 77 ح .١‏ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: 1١‏ 


موثق سماعه الدال على جواز الاكتفاء بالخروج إلى الجعرانه و هو أدنى الحل. 


و كذلكك موثقه الثانى بناءَ على دلالته على وجوب الإحرام من الأماكن المذكوره فيه كذات عرق و عسفانء و لكن قد عرفت 


دلالته على جواز الإحرام من أى ميقات شاء و لا خصوصيه للأماكن المذكوره. 


فالنتيجه هى التخيير و جواز الإحرام من أدنى الحلء و الأفضل الإحرام من أحد المواقيت المؤقته» و أفضل منه الإحرام من ميقات 
بلده. 


0 
ثم إن المصنف (رحمه الله) بعد ما اختار الإحرام من أحد المواقيت رتب على ذلكك أنه إن 


لم يكن متمكناً من الإ-حرام من أححد المواقيت يعرم بن خارج الحرم» كما أنّه احتاط احتياطاً وجوبباً فى الخروج من الحرم بأن 
يرجع إلى ما يتمكن من قطع المسافه؛ و إن لم يتمكن من ذلكك أيضاً فيحرم من مكانه؛ و قد احتاط أيضاً بالخروج بالمقدار 
الممكن و إن كان داخل الحرم. و الحاصل: غرضه (قدس سره) عدم الإحرام من مكانه» بل الواجب عليه أُوَلَا الخروج إلى 
ميقات من المواقيت و إلا فيخرج من مكه بالمقدار الممكن فيحرم هناكك و لو كان ذلكك المكان بين الميقات و الحرم بل و لو 
كاين النحزم و أبعاضية و مك 


ولا يخفى أنْ ما ذكره مبنى على مختاره من وجوب الإ-حرام من أحد المواقيت المعينه» و أمّا بناءً على مختارنا من التخيير بين 
الموارد الثلا-ثه المذكوره فلا موجب لهذا الاحتياط» بل قد لا يجوز لعدم الدليل على جواز الإحرام من مكان أبعد من أدنى 
العل قان العاده توفقيهى لديل على جوان الكدقن غير الموارة النتصوضه تمذاعى أن كرن حرط 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: 1١07‏ 


[فصل فى صوره حج التمتع و شرائطه] 
اشاره 

فصل [فى صوره حج التمبّع و شرائطه] 
[صوره حج التمنّع على الإجمال] 


صوره جح الح على الاجمال اه يسرع فى ادير الحتع من الموناك بالعدره المتمبّع بها إلى الحج, ثم يدخل مكه فيطوف فيها 
بالبيت سبعاً و يصلَى ركعتين فى المقام؛ ثم يسعى لها بين الضفا و المروه سبع ثم يطوف للنّساء احتياطاً [1] و إن كان الأصح 
عدم وجوبه (0)» و يقصّرء ثم ينشئ إحراماً للحج من مكه فى وقت يعلم أنه يدركك الوقوف بعرفه و الأفضل إيقاعه يوم الترويه 
ثم يمضى إلى عرفات فيقف بها من الزوال [؟] إلى الغروبء ثم يفيض و يمضى منها إلى المشعر فيبيت فيه و يقف به بعد طلوع 
الفجر إلى طلوع الشمسء لمشي إلى اب دوت جور افقاو تعر رواج ملريدى ا ونال يجان أ ينص قحل 
من كل شى ء إلا الّساء و الطيبء و الأحوط اجتناب الصيد أيضأ و إن كان الأقوى عدم حرمته عليه من حيث الإحرام؛ ثم هو 
مخبر بين أن يأتى إلى مكه ليومه فيطوف طواف الحج و يصلَى ركعتيه و يسعى سعيه فيحل له الطيب» ثم طوف طواف النساء و 
بصلى ركه فتحل له اللساء» قم «يعود إلن مت لرمى الجمان قببيث بها لبالى الشريق وحى التحادى عقر و الثائى عر و الغالتت 
عشر ["] و يرمى فى أيّامها الجمار 


0 0 
)١(‏ ذكر المصنف (رحمه اللّه) فى هذا الفصل صوره إجماليه لحج التمنّع» و نحن نتعرّض لذلك كله فى محاله إن شاء الله 


تعالى» و إنما نذكر هنا إتيان طواف النْساء فى 





]١[‏ هذا الاحتياط ضعيف و لا بأس به رجاء. 
[؟] ولا بأس بالتأخير من الزوال يمقدار ساعة: 


*] هذا من سهو القلم فإن 


حكم من يأتى إلى مكه ليومه من جهه وجوب البيتوته و الرمى حكم من يقيم بمنى بلا فرق بينهما. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج فة ص: 64 


القلجتو أن لادياتي: إلى مكه لبوا بل نقد :سنت تسن ,برنتى يزان الثالاك توم تاي عيهر وامفله يوخ الثاي عشي لك يتفز 
بعد الزوال إذا كان قد اتقى النّساء و الصّريد و إن أقام إلى النفر الثانى و هو الثالث عشر و لو قبل الزوال لكن بعد الرّمى جاز 
أيضاًء ثم عاد إلى مكه للطّوافين و التدعى؛ و لا إثم عليه فى شى ء من ذلكك على الأصحء كما أنّ الأصح الاجتزاء بالطّواف و 
السّدعى تمام ذى الحيّجه و الأفضل الأحوط هو اختيار الأوّل الاتسظق أن كدي اتسر ول لهي لاغ اكد ها عن انام 
التشريق إِلَا لعذر. 


عمره التمبّع» فنقول: 


لاريب فى وجوب طواف النْساء فى الحج و كذلك فى العمره المفرده للنصوص المستفيضه 20١١‏ و أمَا عمره التمبتّع فالمعروف 
بل المتسالم عليه عدم وجوب طواف النّساء فيهاء و لكن الشهيد نقل عن بعض الأصحاب الوجوب "7١‏ و لم يعين القائل و لم 
نظفر به» و قد صرح فى النصوص عدم الوجوب. 


منها: ما رواه فى الوسائل عن الكلينى عن محتّرد بن يحيى عن محتّد بن أحمد عن محتّرد بن عيسى. قال: ١كتب‏ أبو القاسم 
مخلد بن موسى الرازى إلى الرجل يسأله عن العمره المبتوله » هل على صاحبها طواف النساء و العمره التى يتمتّع بها إلى 
الحج؟ فكتب: أمّا العمره المبتوله فعلى صاحبها طواف النّساءء و أمّا التى يتمتّع بها إلى الحج فليس على صاحبها طواف النّساءا 
«. و فى بعض نسخ الوسائل أحمد بن محمّد بدل 


(1) الوسائل :١١‏ ؟١١١/‏ أبواب أقسام الحج ب 25 17: 687/ أبواب الطواف ب 7. 

00 الدروسن 1 

(") بتل الشى ء قطعه. و سميت العمره المفرده بالمبتوله لعدم ارتباطها بالحج و استقلالها بنفسهاء أقرب الموارد :١‏ 19. 
(©) الوسائل :١‏ 67/ أبواب الطواف ب 7/ح .١‏ 

موسوعه الإمام الخوئى» ج /ا. ص: 178 


وذكر الشيخ هذه الروايه فى موردين من التهذيب أحدهما عن محمد بن أحمد بن يحيى عن محمّال بن عيسىء ثانيهما عن 


عن محمد بن عيسى .01١‏ و الصحيح ما فى الكافى لأنّ الروايه مرويه عنه فهو المرجع, و على كل تقدير تكون الروايه معتبره «”. 


و منها: صحيحه صفوان بن يحيىء قال: «سأله أبو حارث عن رجل تمّع بالعمره إلى الحج فطاف و سعى و قصر هل عليه طواف 
النّساء؟ قال: لاء إنما طواف النْساء بعد الرجوع من منى» «6. 


و بإزائهما معتبره سليمان المروزى: «إذا حج الرجل فدخل مكه متميّعاً فطاف بالبيت و صلَّى ركعتين خلف مقام إبراهيم (عليه 
السلام) و سعى بين الصفا و المروه و قصر فقد حل له كل شى ء ما خلا النّساءء لأنّ عليه لتحله النّساء طوافان و صلاه) «8) و 
التعبير بقوله «طوافان» جاء هكذا فى الوسائل فى الطبعه الجديده؛ و هو غلط جزماً لأنّ اسم «أن» منصوب فلا بدّ أن يكون طوافين 
بدل «طوافان»؛ و الصحيح ما فى التهذيب «طوافاً و صلاه). 


وقد يستدل بهذه المعتبره على وجوب طواف النّساء فى عمره التمّ » بدعوى أن الروايه فى مقام بيان أعمال العمره و يشهد 
لذلكك 


قوله «و قصراء فإن التقصير بعد الطواف و السعى إنما يكون فى العمره, و أمَا الحج فلا تقصير فيه بعد الطواف و السعى. 


لكن الظاهر أن كلمه «قصر) زياده من قلمه الشريف فى التهذيب 5-6 فإن الشيخ 


)١(‏ التهذيب : /١08‏ ا على 1279/ ه06. 
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روى عين هذه الروايه سنداً و متناً فى الاستبصار )١١‏ و تركك كلمه «قصر)ء فالاشتباه نشأ من كلمه (قصر)ء فإن كانت ثابته فى 
الروايه يمكن الاستدلال بها لطواف النّساء فى عمره التمبّع» و لكنها غير ثابته كما فى الاستبصار فتكون الروايه فى مقام بيان 
أعمال الحج فهى أجنبيه عن المقام» و لو أغمضنا عن ذلك و قلنا بثبوت كلمه «قصر» فتسقط الروايه بالمعارضه بما تقدّم من 
صراحه الصحيحين المتقدّمين بعدم الوجوب. 


واوكما ف أن فول نقد عن لذ كل :قت .ها خلا اللبناءة قريية علج نيوت كمه «تصد رق لأن الحليدقن الشره متوقفة عل 
التقصير و أما الحليه فى الحج فثابته بالحلق فى منى قبل الطواف و السعىء فلو لم تكن كلمه «قصر» ثابته لكان المعنى أنه حل له 
كل شىء بعد الطواف و الصلاه و السعى مع أن الحليه فى الحج ثابته بالحلق قبل الطواف و السعىء فلا بد من إثبات كلمه 
«قصر» حتى يصح التعبير بقوله: «فقد حل له كل شى ءا»ء فإذا ثبتت الكلمه يكون مورد الروايه العمره التى يتمع بها و يثبت 
المطلوب و هو وجوب طواف النساء فى عمره التمتّع. 


و يرده: أن الحليه فى الحج 


و إن كانت تثبت بالحلق فى كثير من محرمات الإسحرام إِلَّا أن حليه كلها ما عدا النّساء إنما تكون بالطواف و السعىء ففى 
صحيحه معاويه بن عمّار: «فإذا زار البيت و طاف و سعى بين الصفا و المروه فقد أحل من كل شى ء أحرم منه إِلَا النّساء) 07١‏ مع 
أن الحليه فى الجمله ثابته قبل ذلكك بالحلق. و فى صحيحه منصور بن حازم: «عن رجل رمى و حلق أ يأكل شيئاً فيه صفره؟ قال: 
لاء حتى يطوف بالبيت و بين الصَفا و المروه ثم قد حل له كل شى ء) (). 


و بالجمله: يكفينا فى الحكم بعدم الوجوب مع الغض عن النصوص المتقدّمه الشكك لأصاله البراءه. هذا مضافاً إلى التسالم على 
عدم الوجوبء و لم ينسب القول بالوجوب إِلَا إلى شخص مجهول. 


)١(‏ الاستبصار ”: 5؟/ م/, 
(؟) ”) الوسائل :١5‏ 7737/ أبواب الحلق و التقصير ب ١7‏ ح 2١‏ ؟. 


تنبيه لا ريب فى أنْ محل إتيان طواف الْنْساء فى العمره المفرده بعد التقصيرء و لكن المصنف (قدس سره) ذكر فى عمره التمدّ 
أن محل إتيانه بعد السعى و قبل التقصير» فيقع الكلام فى وجه ذلكك فنقول: 


إن كان مدرك الإتيان بطواف النّساء فى عمره التمبّع معتبره سليمان المروزى المتقدّمه )١١‏ و أغمضنا عمًا ذكرنا من عدم ثبوت 


كلمه «فقصر» فالأمر بالعكسء لأنْ المذكور فيها طواف النْساء بعد التقصير. 


و إن كان مدرك الإتيان بطواف النْساء مجرّد الخروج عن خلاف بعض العلماء فلتقديم طواف النّساء على التقصير وجه؛ و هو 
أثةاقد رودت :رؤانات كقره اافى عمزه العمه أنه لق قضدن فق جل له كل تش + #اخلو كان لواف النشاء واحبا واقعاً لوجت قيز! 
التقصير 


بلحاظ هذه الروايات» إذ لو وجب إتيانه بعد التقصير لم يحل له كل شى ء بالتقصيرء فلأجل التحفظ على هذا العموم المستفاد 
من المستفيضه نلتزم بتقديم طواف النْساء على التقصير. 


و بتعبير آخر: ما دلّ من المستفيضه على أنه يحل له كل شى ء بالتقصير يدل بالدلاله الالتزاميه على تقديم طواف الْنْساء على 
التقصير و إلا فلا بحل له كل شى ء بالتفصير. 


.1,728 تقدّمت فى ص‎ )١( 
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[و يشترط فى حج التمتّع أمور] 

اشاره 

و يشترط فى حج التمتّع و 

[أحدها: النيّه] 


أحدها: التيه بمعنى قصد الإتيان بهذا النوع من الحج حين الشروع فى إحرام العمره فلو لم ينوه أو نوى غيره أو تردّد فى ثيته بينه 


و بين غيره لم يصح .)١(‏ 


نعم فى جمله من الأخبار أنه لو أتى بعمره مفرده فى أشهر الحج جاز أن يتمتّع بها (1)) بل يستحب ذلكك إذا بقى فى مكه إلى 
هلال ذى الحجه. و يتأكد إذا بقى إلى يوم الترويه» بل عن القاضى وجوبه حينئذ و لكن الظاهر تحقق الإجماع على خلافه [١]؛‏ 


قفن موكق سماعة عن الضاةق (عليه السلام) امن حج معتهراً فى شوال 


)١(‏ لأسن أنواع الحج ماهيات و حقائق مختلفه و لا تتعين إلا بالتيه» كما أنه يعتبر فيه قصد القربه زائداً على قصد العنوان. لأنّه 
عبادى لا يحصل الامتثال إِنَا بقصد القربه و يعتبر فيه استمرار التنه إلى تمام العمل» و تكفى ننه واحده للعمل التام و لا تعتبر فى 
كل عدء ميتعقالا اكير الفردالاسس جره مق العلااك من كانه قد الحده للغمل ار كوو اسكرارها إل العو الأعر يت كاد 
فرق بين الحج و غيره من العبادات من هذه الجهه, و إنما يفترق باب الحج عن الصلاه و غيرها من العبادات باستحباب التلفظ 
بالتيه فى كل عمل من أعمال الحجء فالحكم بالاكتفاء بتنه واحده و استمرارها إلى الجزء الأخير من أعمال الحج مما لا ريب فيه. 


مضافاً إلى دلاله النص على ذلك, ففى صحيح البزنطى: ١عن‏ رجل متمتع كيف يصنع؟ قال: ينوى العمره و يحرم بالحج)» و فى 
صحيحه الآخر: كيف أصنع إذا أردت أن أتمتع ؟ فقال: لبّ بالحج و انو المتعه) »»١١‏ فقصد العنوان و التعيين مما يلزم 


فى المقام لاختلاف الماهته و عدم تعينها إلا بالتيه. 
هٍ ا 
(1) قد ورد فى جمله من الأخبار على ما ستأتى عن قريب إن شاء الله تعالى أنه من أتى بعمره مفرده فى أشهر الحج جاز له أن 


يتمبّع بها و يكتفى بها عن عمره 


]١[‏ على أن صحيحه إبراهيم بن عمر اليمانى صريحه فى الجواز. 


.6 ١ أبواب الإحرام ب 77ح‎ /"8١ :١7 الوسائل‎ )١( 
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5 


ومن ننته أن يعتمر و رجع إلى بلاده فلا بأس بذلك. و إن هو أقام إلى الحج فهو متمتّع, لأنْ أشهر الحج شوال و ذو القعده و ذو 
الحبّده فمن اعتمر فيهن فأقام إلى الحج فهى متعه. و من رجع إلى بلانده و لم يقم إلى الحج فهى عمره؛ و إن اعتمر فى شهر 
رمضان أو قبله فأقام إلى الحج فليس بمتمتّع و إنما هو مجاور أفرد العمره» فإن هو أحبٌ أن يتمبّع فى أشهر الحج بالعمره إلى 
الحج فليخرج منها حتى يجاوز ذات عرق أو يتجاوز عسفان فيدخل متببّعاً بعمرته إلى الحجء فإن هو أحبٌ أن يفرد الحج 
فليخرج إلى الجعرانه فيلبّى منهاا» و فى صحيحه عمر بن يزيد عن أبى عبد الله (عليه السلام) «من اعتمر عمره مفرده فله أن يخرج 
إلى أهله إِنَا أن يدركه خروج النّاس يوم الترويه)» و فى قويّه عنه (عليه السلام) «من دخل مكه معتمراً 


العم » بل ذكر المصنف (قدس سره) أن الانقلاب قهرى إذا بقى فى مكه و أتى بالحج من غير حاجه إلى نيه الت بها. 


وهل يستحب له الإقامه لبحج و يجعل عمرته عمره متعه أم تجب حتّى يحج؟ و بعباره اخرى: هل يستحب له أن يتمتّع بذلكك 


إذا 


بقى إلى هلال ذى الحجه أو إلى يوم الترويه أم يجب عليه إذا أدركك يوم الترويه؟ 


فعن المشهور الاستحبابء و عن القاضى وجوب الحج إذا أدرك الترويه» و تتبدل عمرته إلى المتعه »)١١‏ هذا كله فيما إذا أتى 
بعمره مفرده فى أشهر الحج. و أمَا إذا أتى بالمفرده فى غير أشهر الحج فلا تتبدل إلى المتعه و إن بقى إلى زمان الحج, و لم يقل 
أحد بوجوب البقاء عليه إلى الحج. 


فيقع الكلام فعلًا فيما إذا أتى بعمره مفرده فى أشهر الحج, فالمشهور استحباب التمتّع بها و حكى عن القاضى وجوب البقاء عليه 


إلى أن يحج متعه و لا يجوز له الخروج بعد الترويه. 


000 المهذب .5١1١‏ 
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مفرداً للحج ]١[‏ فيقضى عمرته كان له ذلكك و إن أقام إلى أن يدركه الحج كانت عمرته متعه» قال (عليه السلام): و ليس تكون 
متعه إلا فى أشهر الحج؛ و فى صحيحه عنه (عليه السلام) «من دخل مكه بعمره فأقام إلى هلال ذى الحتجه فليس له أن يخرج 
حتى يحج مع النّاس»» و فى مرسل موسى بن القاسم «من اعتمر فى أشهر الحج فليتمتّع) إلى غير ذلكك من الأخبار» و قد عمل بها 
جماعه؛ بل فى الجواهر: لا أجد فيه خلافاء و مقتضاها صيحه التمبّع مع عدم قصده حين إتيان العمره. بل الظاهر من بعضها أنه 


يصير تمتعاً قهراً من غير حاجه إلى نه التمبّع بها بعدهاء 


و أوردوا عليه بتحمّق الإجماع على خلافه. و حملوا الروايات الوارده فى المقام على الاستحباب و مراتب الفضل بالنسبه إلى 
البقاء إلى هلال ذى الحجه و إلى يوم الترويه و ذكروا أن من أتى بعمره مفرده فى أشهر الحج يستحب 


له البقاء إلى الحجء و إذا بقى إلى هلال ذى الحجه يتأكد له الإتيان بالحجء و إذا بقى إلى يوم الترويه يكون الإتيان بالحج آكد 
فإن تم الإجماع فلا كلام و إِنَا فلا بدٌ من النظر إلى النصوص الوارده فى المقام» و هى على طوائف: 


الأولى: ما دلّت على أن المعتمر بالمفرده فى أشهر الحج و لو فى شهر شوال يجب عليه البقاء إلى أن بحج كصحيحه يعقوب بن 
شعيبء قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المعتمر فى أشهر الحج, قال: هى متعه) 0١١‏ و مقتضى إطلاقها أن من اعتمر فى 
أشهر الحج و لو عمره مفرده ليس له الخروج من مكه لأ عمرته تحسب متعه و المعتمر بعمره التمتّع محتبس بالحج ليس له 
الخروج إلى أن يحج. 


وتووذها ووانةعلن بن أن سقمرة قال وبال الواضينى حامر عمن أهل 
]١[‏ هذا من سهو القلم و الصحيح: مفرداً للعمره. 


2 2 الوسائل 3 ١/ابواب العمرهو ب‎ )١( 
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بالعمره فى أشهر الحج إله أن يرجع؟ قال: ليس فى أشهر الحج عمره يرجع منها إلى أهله؛ و لكنه يحتبس بمكه حتى يقضى 
كيه ل إنما أحرم لذلكك» .)١١‏ 


ويؤيدها أيضاً خبر موسى بن القاسم, قال: «أخبرنى بعض أصحابنا أنه سأل أبا جعفر (عليه السلام) فى عشر من شوال فقال: إنى 
أريد أن أفرد عمره هذا الشهر فقال له: أنت مرتهن بالحج) (). 


والعمده هى صحيحه يعقوب بن شعيبء و أما الخبر الثانى فضعيف بعلى بن أبى حمزه البطائنى و الثالث بالإرسال. 


0 
الطائفه الثانيه: ما دلت على جواز الخروج كصحيحه عبد الله بن سنان: «قال (عليه السلام): لا بأس بالعمره المفرده 


فى أشهر الحج ثم يرجع إلى أهله) (). 


و مقتضى الجمع العرفى بينها و بين الطائفه الا-ولى هو الحمل على استحباب البقاء إلى أن يحج و أنه مرتهن بالحج و تكون 
عمرته حينئذ عمره التمدّ : 

الثالثه: الروايات المقد.ده و هى مختلفه. ففى بعضها قيد البقاء إلى هلال ذى الحجه و أنه إذا بقى إلى هلال ذى الحجه ليس له 
الغروج من مكف كساقق رواب إمتحاقيفق ضر بو يريد كن أبن عند الله عليه الستلام) :قال :رم دحل مك يمره فآقام إلين 
هلال ذى الحجه فليس له أن يخرج حتى يحج مع النّاس» (6). 

و المستفاد منها أن جواز الخروج و عدمه يدوران مدار دخول هلال ذى الحجه و لم يرد بهذا العنواة فن الأجان :نا هذه الروايه» 
و لكنها ضعيفه بالحسين بن حماد الواقع فى السند فإنه مجهول الحال فتوصيفها بالصحيحه كما فى المتن غير صحيح فلا تصلح 
الروايه شاهده للجمع بين الروايات. 


وفى بعضها قد البقاء إلى يوم الترويه» و أنه لو بقى إلى يوم الترويه ليس له الخروج و يتعيّن عليه الحج» ففى صحيحه عمر بن 
يزيد: «قال (عليه السلام): من اعتمر عمره 


(01 007 0. (©) الوسائل :١5‏ 817/ أبواب العمره ب لاح /اء لك ١‏ 8. 
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مفرده فله أن يخرج إلى أهله متى شاء إِنَا أن يدركه خروج النّاس يوم الترويه؛ 2١١‏ و فى موثقه سماعه: «و إن أقام إلى الحج فهو 
متمتع) (؟) يعنى إن أقام إلى أن يحج الْنّاس و هو يوم الترويه غالبا و هما واضحتا الدلاله فى جواز الخروج قبل يوم الترويه؛ و 


فى صحيحه أخرى لعمر بن يزيد: «و إن أقام إلى أن 


فإن كان القاضى (قدس سره) يرى الوجوب قبل يوم الترويه فضعيف جدَاً و محجوج بهذه المعتبرات الصحيحه. و إن أراد 
الوجوب لو بقى إلى يوم الترويه فله وجه فى نفسه. و لكن الاشكال عليه يتضح مما سيأتى. 


ولا يخفى أن مقتضى هذه الروايات بأجمعها انقلاب العمره المفرده إلى المتعه قهراً و أنها تحسب متعه إن بقى إلى يوم الترويه. 
فلا حاجه إلى القصد من جديدء من دون فرق بين وجوب البقاء عليه إلى أن يحج و بين جواز البقاء إلى أن يحج أيضاًء فإن 
عمرته حينئذ تنقلب إلى المتعه قهراًء فالانقلا.ب القهرى لا يختص بما إذا وجب عليه الحج, بل لو قلنا بجواز الحج له و اختار 
البقاء و حج تنقلب عمرته إلى المتعه قهراً فعلى كل تقدير يحصل الانقلا.ب القهرىء غايه الأمر قد يجب عليه البقاء كما عن 
القاضى و قد لا يجب كما عن المشهورء فلا بد من إثبات الوجوب و الجواز. 


فمقتضى ما تقدّم من الروايات المعتبره الثنلاث وجوب الحج عليه إذا بقى إلى يوم الترويه» و لو كنا نحن و هذه الروايات لقنا 


بالوجوب. 


و لكن الظاهر أنه لا يمكن الالتزام بالوجوبء فإنه مضافاً إلى الإجماع المدعى على الخلاف قد دلّ بعض النصوص المعتبره على 
جواز الخروج حتى يوم الترويه» مثل صحيحه إبراهيم بن عمر اليمانى عن أبى عبد الله (عليه السلام) «أنه سئل عن رجل خرج فى 
أشهر الحج معتمراً ثم خرج إلى بلاده؛ قال: لا بأس, و إن حج من عامه ذلكك و أفرد الحج فليس عليه دم» و إن الحسين 


بن على (عليهما السلام) خرج يوم 
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بل يمكن أن يستفاد منها أن التمّع هو الحج عقيب عمره وقعت فى أشهر الحج بأى نحو أتى بهاء و لا بأس بالعمل بهاء لكن 
القدر المتيقن ]١[‏ منها هو الحج الندبى ففيما إذا وجب عليه التمبّع فأتى بعمره مفرده ثم أراد أن يجعلها عمره التمبّع يشكل 
الاجتزاء بذلكك عما وجب عليه سواء كان حجه الإسلام أو غيرها مقا وحن الندر أو الاستحار [9] 


الترويه إلى العراق و كان معتمراًا .)١‏ 


و فى الروايه و إن لم يصرح بجواز الخروج يوم الترويه و لكن يظهر من استشهاد الصادق (عليه السلام) بقضيه خروج الحسين 
(عليه السلام) أن ذلك من باب تطبيق الكبرى على الصغرى و أن خروجه (عليه السلام) يوم الترويه كان جائزاً فى نفسه و 
استشهاده بفعل الحسين (عليه السلام) دليل على جواز الخروج سواء كان الحسين (عليه السلام) مضطراً كما فى كتب المقاتل و 
التواريخ أم لا. 

00 
و أوضح من ذلك دلاله معتبره معاويه بن عمّار» قال «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): من أين افترق المتمتع و المعتمر؟ فقال: 


الترويه إلى العراق و النّاس يروحون إلى منىء و لا بأس بالعمره فى ذى الحجه لمن لا يريد الحج» (2). و إنما كانت هذه الروايه 
أوضح باعتبار ذيلها «و لا بأس بالعمره فى ذى الحجه لمن لا يريد الحج). 


و الحاصل: لا ريب فى أن المستفاد من الخبرين أن خروج الحسين 


(عليه السلام) يوم الترويه كان على طبق القاعده لا لأجل الاضطرار؛ و يجوز ذلكك لكل أحد و إن لم 


]١[‏ لكن الروايات مطلقه تشمل من وجب عليه الحج أيضاً. 


[1] لا وجه لاحتمال الإجزاء للحج الاستئجارى و يحتمل أن يكون ذكره من سهو القلم» و أما فى النذر فالحكم تابع لقصد الناذر. 
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يكن مضطرا فيكون الخبران قرينه على الانقلاب إلى المتعه قهراًء و الاحتباس بالحج إنما هو فيما إذا أراد الحج, و أمَا إذا لم يرد 
الحج فلا يحتبس بها للحج و يجوز له الخروج حتى يوم الترويه. 


بقى الكلام فى جهات: 


الاولى: بظهر من بعض,الروايات عدم مشروعيه العمره المفرده فى العشر الاولى من ذى الحجه كصحيحه عبد الرحلطن بن أبى 
عبد الله عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «العمره فى العشر متعه) 0١١‏ و فى صحيحه ابن سنان: «عن المملوكك فى الظهر يرعى 


وهو يرضى أن يعتمر ثم يخرجء فقال: إن كان اعتمر فى ذى القعده فحسن و إن كان فى ذى الحجه فلا يصلح إلا الحج) ."7١‏ 


و بإزائهما روايات أخر تدل على جواز العمره المفرده حتى فى عشره ذى الحجه و إن لم يكن قاصداً للحج. كصحيحه إبراهيم 
اليمانى المتقدَّمه «" الدالّه على جواز الإتيان بالعمره المفرده فى أشهر الحج لمن لا يقصد الحجء و مقتضى تطبيقه (عليه السلام) 
ذلك على عمره الحسين (عليه السلام) جواز العمره حتى فى عشره ذى الحجه كما عرفت سابقاً. و كصحيحه معاويه بن عمّار 
المتقدّمه أبضاً 59"» حيث جوّز الإمام (عليه السلام) إتيان العمره المفرده فى ذى الحجه كما صنع الحسين (عليه السلام). 


مقتضى الجمع العرفى هو حمل الطائفه الأولى على المرجوحيه و أن الأفضل الاتيان بعمره التمبّع. 


الجهه الثانيه: ما دل على انقلا.ب العمره المفرده إلى المتعه هل يختص بمن لم يكن قاصداً للحج و لكن من باب الاتفاق بقى 
إلى أيَام الحج أو يشمل الأعم منه و من القاصد للحج؟ و بعباره اخرى: من كان مأموراً بالحج متعه هل يجوز له الإتيان بالعمره 
المفرده ثم يكتفى بها عن عمره التمتّع أو أنه يلزم عليه الإتيان بعمره التمبّع؟ فمن 
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كان قاصداً للحج و كان مأموراً بالحج متعه لا تكون عمرته المفرده مورداً للانقلاب إلى المتعه. 


لم أر من تعرض لذلكك. و يترتب على ذلكك آثار منها: أنه لو كانت عمرته مفرده يجوز له الخروج بعدهاء و أمَا إذا انقلبت إلى 


و الظاهر أن الروايات ناظره إلى الصوره الأولى و هى ما لو لم يكن قاصداً للحج و لكن اتفق له البقاء إلى أَيَام الحجء و أمَا إذا 
كان قاصداً من الأوّل للحج فعمرته المفرده لا تكون مورداً للانقلاب إلى المتعه و لا يجوز له الاكتفاء بذلككء و يشهد لما ذكرنا 


عدّه من الروايات: 


منها: موثقه سماعه: «قال: من حج معتمراً فى شوال و من نيته أن يعتمر و يرجع إلى بلاده فلا بأس بذلكك. و إن أقام إلى الحج 
فهو 2 متمنّع) 01١‏ و مورد الروايه من لم يكن مريداً و قاصداً للحج بل كان من قصده الرجوع إلى 


بلاده و لكن من باب الاتفاق أقام و بقى إلى الحجء فحينئذ حكم (عليه السلام) بانقلاب عمرته إلى عمره التمتّع» و أما إذا كان 
قاصداً للحج من الأوّل فلا تشمله الروايه. 


ومنها: صحيحه معاويه بن عتّرار الداله على أن المتعه مرتبطه بالحج و أن المعتمر إذا فرغ منها ذهب حيث شاء كما اعتمر 
الحسين (عليه السلام) فى ذى الحجه ثم راح يوم الترويه» ثم ذكر (عليه السلام) أخيراً «و لا بأس بالعمره فى ذى الحجه لمن لا 


يريد الحج) 079 


خويىء سيد ابو القاسم مو سوى» مو سوعه الإمام الخوئى. 7 جلك مؤٌ سسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول» 5 وق 
و المستفاد منها عدم الاكتفاء بالعمره المفرده عن المتعه إذا كان مريداً للحج و قاصداً إليه. 


و منها: صحيحه الحسن بن على الوشاء ابن بنت الياس عن أبى الحسن الرضا 


000 الوسائل ولو هنا ابواب العمره ب لاح 1 
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مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: 1/4 


(عليه السلام) :أنه قال: إذا أهل هلال ذى الحجه و نحن بالمدينه لم يكن لنا أن نحرم إلا بالحج لأنا نحرم من الشجره و هو الذى 
ق- الله( ل الله علتددق آله )و أنقي ١‏ اذ انام من العراق كاه : الهلذل فلكي أن تكمر واه لذن من | دكي اقيم 
وقت رسول الله (صلى أيه د و متم من العراق فأهل الهلال فلكم أن تعتمرواء لأنْ بين أيديكم ذات عرق و 
غيرها مما وقت لكم رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم)» .)١١‏ 


وقد دلت الصحيحه على أنهم حيث يقصدون الحج لا يشرع لهم العمره المفرده و إِنّما عليهم العمره إلى الحج, فالحكم 
بالانقلاب يختص بمن لم يكن قاصداً للحج و لكن أراد الحج من باب 


الاتفاق» و أمَّا أهل العراق فيتمكنون من الإحرام للحج متعه من ذات عرق و نحوها و يتمكنون من الرجوع إليهاء فيجوز لهم أن 
يعتمروا عمره مفرده ثم يرجعوا إلى ذات عرق و غيرها و يحرمون منها للتمتع. 


و أمًا أهل المدينه حيث إنهم يقصدون الحج و لبعد الطريق بينهم و بين مكه و قله الوقت فلا يتمكنون من الرجوع إلى ميقاتهم 
فليس لهم إِلَّا أن يحرموا من الشجره؛ كما أن ليس لهم أن يعتمروا عمره مفرده بل عليهم أن يعتمروا للحج متعه. 


و بالجمله: يظهر من الروايه أن انقلاب المفرده إلى المتعه فى مورد غير القاصد إلى الحج. و أمَا القاصد إليه فليس له إِلَا المتعه 
فلم تكن عمرته مورداً للانقلاب بل تتعين عليه المتعه. 


الثالثه: ذكر المصنف (قدس سره) أن الحكم بانقلاب المفرده إلى المتعه يختص بالحج الندبى لأنه القدر المتيقن من الأخبار. و 
أمَا الحج الواجب سواء كان حج الإسلام أو الواجب عليه بالنذر أو الاستئجار فيشكل الاجتزاء بالمفرده عما وجب عليه من حج 


التمتّع. 


أقول: الظاهر أن ذكر كلمه الاستئجار من سهو القلمء لأنه لو استأجر شخصاً لحج التمبّع فالمستأجر يملكك العمل فى ذمّه الأجير 
من الأوّلء و إذا فرضنا أن الأجير اعتمر عمره مفرده لنفسه يكون عمله هذا محسوباً على نفسه لأنه لم يكن متعلقاً للإجاره» فكيف 
يحتمل الاكتفاء و الاجتزاء بذلكك عمّا تعلق به الإيجار» فيجب على 
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[الثانى: أن يكون مجموع عمرته و حجّه فى أشهر الحج]‎ 


اشاره 


الثانى: أن يكون مجموع عمرته و حتجه فى أشهر الحج, فلو أتى بعمرته أو بعضها فى غيرها لم يجز له أن يتمنّع بهاء و أشهر 
الحج شوال و ذو القعده و ذو الحجه 


بتمامه على الأصح (2)» لظاهر الآيه و جمله من الأخبار كصحيحه معاويه بن عممار و موثقه سماعه و خبر زراره. فالقول بأنها 
الشهران الأولان مع العشر الأوّل من ذى الحيجه كما عن بعض أو مع ثمانيه أَيَامِ كما عن آخر أو مع تسعه 


الأجير بمقتضى وجوب تسليم العمل المملوك الخروج من مكه لعمره الحج. 


و أما فى النذر فالحكم تابع لقصد الناذرء فإن قصد الإتيان بالحج على النحو المتعارف فلا يكتفى بهذا الفرد لعدم كونه مصداقاً 
لنذره؛ فيجب عليه الخروج و الإحرام للحج من أحد المواقيتء و إن قصد الأعم يعنى نذر إتيان الحج على إطلاقه و لو لم يكن 
قاصداً إليه من الأوّل يجوز الاكتفاء بذلكك. لأنّ الشارع يحسب عمرته متعه. 


و أما الحج الواجب الأصلى فلا ريب فى شمول الروايات له لإطلاقهاء فمن اعتمر عمره مفرده فى شهر شوال و من باب الاتفاق 
بقى إلى يوم الترويه و أراد الحج يكتفى بما اعتمر فى شهر شوال و تحسب عمرته متعه شرعاً. فلا وجه لاستشكال الماتن (قدس 


ا 


و أمَا الحج الندبى فقد خصّ المصنف الانقلاب به بدعوى أنه القدر المتيقن من الأخبار» فيرده: أن وجود القدر المتيقن لا يمنع 
من الأخذ بالإطلاق و إِلَّا فكل مطلق له القدر المتيقن» فمجرّد وجود القدر المتيقن لا يكون مانعاً عن الأخذ بالإطلاق. 


)١(‏ يقع الكلام فى مقامين: 


أحدهما: أنه يعتبر فى حج التمبّع وقوع عمرته و حتجه فى أشهر الحج., فلو أتى بعمرته أو بعضها فى غيرها لم يجز أن يتمتّع بها. و 
الظاهر أنه لا خلاف فى ذلكك. و تدل عليه عدّه من الروايات المعتبره .)١١‏ 
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ام و ليله يوم النحر إلى طلوع فجره كما عن ثالث أو إلى طلوع شمسه كما عن رابع ضعيف. على أن الظاهر أن النزاع لفظى, 
فإنه لا إشكال فى جواز إتيان بعض الأعمال إلى آخر ذى الحيجه. فيمكن أن يكون مرادهم أن هذه الأوقات هى آخر الأوقات 


التى يمكن بها إدراكك الحج. 


و أمًا العمره المفرده فإن أتى بها فى غير أشهر الحج فلا يكتفى بها عن عمره التمبّع و إذا وقعت فى أشهر الحج يكتفى بهاء و قد 
ذلك :علق ذلكه روانات تفدعث قربا 


المقام الثانى: قد اختلف الأصحاب فى أشهر الحج على خمسه أقوال: 

الأول أنيا شو الاو ذو التعده و اذو الضعةه كمانهالعارة الماتق: 

الثانى: أنها الشهران الأولان مع العشر الأول من ذى الحجه. 

الثالث: الشهران الأولان مع ثمانيه أيَام من ذى الحجه تبدأ بدخول الليله الاولى من الشهر و تنتهى بانتهاء الليله التاسعه منه. 
الرابع: الشهران الأولان و تسعه أَيَام من ذى الحجه و ليله يوم النحر إلى طلوع الفجر. 

الخامس: نفس القول الرابع و لكن إلى طلوع الشمس. 


ولكن يمكن أن يقال: إنه لا اختلاف فى الحقيقه بين الأقوال و النزاع لفظى كما ذكره الماتن و غيره» و أن كلاً منهم يريد شيئاً 
لا ينافى القول الآخرء فمن حدّده إلى تمام ذى الحتجه أراد جواز إيقاع بعض أعمال الحج فى طول ذى الحتّجه» و من حدده إلى 
عشره ذى الحيجه أراد إدراكك المكلف الموقف الاختيارى من الوقوفين و إدراكك الموقف الاضطرارى للمشعر فإنه يمتد إلى 
زوال يوم العيد» و من ذهب إلى أنّه مع ثمانيه يام يريد أنه من لا يتمكن من الاعتمار ليله التاسع يجب عليه أن 


يأتى بإحرام الحج و ليس له العمره على قولء و من ذكر أنه مع تسعه أَيَام إلى طلوع فجر يوم العيد أراد الموقف الاختيارى لعرفه 
و الموقف الاضطرارى لهاء و من قال: إنه مع تسعه أَيَام إلى طلوع 
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[مسأله :١‏ إذا أتى بالعمره قبل أشهر الحج قاصداً بها التمنّع فقد عرفت عدم صحتها تمتعاً] 


[004] مسأله :١‏ إذا أتى بالعمره قبل أشهر الحج قاصداً بها التمبّع فقد عرفت عدم صححتها تمتعاً. لكن هل تصح مفرده أو تبطل 
من الأُصل؟ قولا-ن اختار الثانى فى المداركث. لأنّ ما نواه لم يقع و المفرده لم ينوهاء و بعض اختار الأوّل لخبر الأحول عن أبى 
عبد الله (عليه إلسلام) «فى رجل فرض الحج فى غير أشهر الحجء قال يجعلها عمره» و قد يستشعر ذلكك من خبر سعيد الأعرج 
قال أبو عبد اللّه (عليه السلام): «من تمتع فى أشهر الحج ثم أقام بمكه حتى بحضر الحج من قابل فعليه شاهء و إن تمتع فى غير 
أشهر الحج ثم جاور حتى بيحضر الحج فليس عليه دم إنما هى حجه مفرده إنما الأضحى على أهل الأمصار». و مقتضى القاعده 
و إن كان هو ما ذكره صاحب المداركك لكن لا بأس بما ذكره ذلكك البعض للخبرين .)١( ]١[‏ 


الشمس من يوم النحر أراد الوقوف الاختيارى لعرفه و المشعر فلا خلا-ف من حيث المنتهى كما لا خلاف من حيث المبدأ 
أيضاء كيف و أنهم بعد ما اتفقوا على عدم صيحه الإحرام للعمره أو الحج بعد اليوم العاشر قد اتفقوا على صبحه الحج عند تأخير 
الهدى أو بدله وعند تأخير الرمى و الحلق عن يوم العيدء و كذلكك تأخير الطوافء فغير بعيد أن يكون مرادهم من أن هذه 
الأوقات هى آخر الأوقات التى يمكن بها إدراكك 


الحج فيكون النزاع لفظياً. 


ثم انه قد يستشهد لكون النزاع لفظياً 0١١‏ باتفاقهم على أن أعمال منى إنما يؤتى بها بعد اليوم العاشرء و لكن يمكن منع ذلكك بأن 
يقال: إنها ليست بأعمال الحج و إنما هى أعمال مخصوصه مستقله يؤتى بها فى أوقات مخصوصه. و لذا لا يفسد الحج بتركها و 


)١(‏ لو أتى بعمره التمتّع فى غير أشهر الحج فهل يحكم ببطلانها أو تنقاب إلى 


]١[‏ الروايتان ضعيفتان على أن الثانيه لا دلاله لها على صبحه العمره التى هى محل الكلام. 


000 المستشهد هو صاحب الجواهر (قدس سره) رك 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ١‏ 


المفرده فيجب عليه طواف النساء؟ 
اختار السيد فى المدارك البطلان, لأنْ ما نواه لم يقع و المفرده لم ينوها .١١‏ 


و كان المع تنا الجر عر الصحّه و انقلابها إلى المفرده بدعوى أن مقتضى القاعده و إن كان هو البطلا-ن و لكن 
مقن «الحزيق النذ كوويى فن الى هو الضححه و القلايها إلى المفردة: 


مرا الخبران فأحدهما: خبر الأسحول «فى رجل فرض الحج فى غير أشهر الحج قال: يجعلها عمره» «”0. و لكن الخبر ضعيف 
لضعف طريق الصدوق إلى أبى جعفر الأحول فلا يصح الاستدلال به فإن الصدوق 060 (قدس سره) يرويه عن شيخه ماجيلويه 
الذى لم يرد فيه توثيق» و قد ذكرنا غير مرّه أن مجرد الشيخوخه لا توجب الوثاقه» فإن من مشايخه من هو ناصبى خبيث كالضبى 
«6). 


و ربّما أورد عليه بأن مورد الخبر هو الحج و كلامنا فى العمره فالخبر أجنبى عن محل كلامنا. 


وفيه: أنه يمكن إطلاءق الحج على عمره التمبّع» و الحج أعم من عمره التمدّ و الحج فمن أحرم لعمره التمدّ يصدق عليه أنه 
أحرم للحج. 


ثانيهما: خبر 


«من تمتع فى أشهر الحج ثم أقام بمكه حتى يحضر الحج من قابل فعليه شاه و من تمتع فى غير أشهر الحج ثم جاور حتى يحضر 
الحج فليس عليه دم» إنما هى حجه مفرده و إنما الأضحى على أهل الأمصار) «2. 


١7١ :/ المداركك‎ )( 


(؟) الجواهر 18: 19. 
(9) الوسائل :1١‏ 707/ أبواب أقسام الحج ب ١١‏ ح “2 الفقيه 7: 91/8/ 181. 


(6) الفقيه ؟ (شرح المشيخه): ؟1. 


0 
(0) الضبى هو أبو نصر أحمد بن الحسينء» يقول الصدوق فى حقه: و ما لقيت أنصب منه. و بلغ من نصبه أنه كان يقول: الله 
صل على محمد فرداًء و يمتنع عن الصلاه على آله. عيون اخبار الرضا ؟: ١٠8؟/‏ ب 88 ح #. 


(©) الوسائل /717١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب ١٠ح .١‏ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفرة ص: ع١‏ 
[الثالث: أن يكون الحج و العمره فى سنه واحده] 


الثالث: أن يكون الحج و العمره فى سنه واحده. كما هو المشهور المدعى عليه الإجماع (21)» لأنه المتبادر من الأخبار المبئنه 
لكيفيه حج التمبّع. و لقاعده توقيفيه العبادات؛ و للأخبار الدالّه على دخول العمره فى الحج و ارتباطها به و الدالّه على عدم جواز 
الخروج من مكه بعد العمره قبل الإتيان بالحج, بل ومادل من الأخبار على ذهاب المتعه بزوال يوم الترويه أو يوم عرفه و 
نحوهاء و لا ينافيها خبر سعيد الأعرج المتقدّم بدعوى أن المراد من القابل فيه العام القابل فيدل على جواز إيقاع العمره فى سنه و 
الحج فى أخرى؛ لمنع ذلكك بل المراد منه الشهر القابل. على أنه لمعارضه الأدلّه السابقه غير قابل [1]: و على هذا فلو أتى بالعمره 
عام 


و لكن الخبر لا يدل على حكم العمره التى صدرت منه و إنما يدل 


على أن الرجكل إذااجاور فك إتقليت وظيقهة نين العكم إن الاقراده شكرة الك تكالفا التضوص التجره نفدي الدالمعلن 
عدم الانقلااب إذا أقام فى مكه بمدّه أقل من السئتين و إنما الانقلاب يتحقق إذا جاور مدّه سنتين؛ فالروايه أجنبيه عن المقام. 
مضافاً إلى ضعف السند بمحمّد بن سنانء فالحكم على ما يقتضيه القاعده من البطلان من الأصلء لأنّ ما وقع لم يقصد و ما قصد 
لم يقع» نعم لا بأس بذلكك رجاء و يأتى بطواف النّساء. 


)1١(‏ الظاهر أنه لا خلاف بين الأصحاب فى هذا الحكم, و يدل عليه وجوه: 


الوجه الأوّل: ما يستفاد من النصوص الدالّه على وجوب الحج على أهل الجده و الثروه فى كل عام مرّه واحده 21١‏ فإن المستفاد 
من هذه الروايات أن الحج من وظائف السنه الواحده؛ و لو جاز التفكيك و الافتراق بين الحج و العمره و جاز الإتيان بهما فى 
سنتين لكان ذلك منافياً لهذه الأدلّه. فحال الحج حال نظائره من العبادات كالصلاه اليوميه فإنها من وظائف كل يوم؛ و صلاه 
الجمعه فإنها من وظائف كل 


]١[‏ بل هو ضعيف سنداً فلا يصلح للمعارضه. 


)١(‏ الوسائل /١8 :١١‏ أبواب وجوب الحج ب ؟. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفة ص: 1.46 


و أتر الحج إلى العام الآدخر لم يصح تمتعاً سواء أقام فى مكه إلى العام القابل أو رجع إلى أهله ثم عاد إليهاء و سواء أحل من 
إحرام عمرته أو بقى عليه إلى السنه الأسخرى, و لا-وجه لما عن الدروس من احتمال الصيحه فى هذه الصوره. ثم المراد من 
كونهما فى سنه واحده أن يكونا معاً فى أشهر الحج من سنه واحده. لا أن لا يكون بينهما أزيد من اثنى عشر شهراً و 


حينئذ فلا يصحح أيضاً لو أتى بعمره التمنّع فى أواخر ذى الحتجه و أتى بالحج فى ذى الحيجه من العام القابل. 


أسبوعء و العمره فإِنّها من وظائف كل شهرء و هكذا الحج فإنه من وظائف السنه الواحده. 


نعم لا ريب أن هذه النصوص محموله على الاستحباب» لعدم وجوب الحج على المكلفين فى كل سنه و إِنّما يجب فى العمر مرّه 
واحده بالضروره و النصوص ١١‏ كما عرفت فى أَوّل الكتاب 4237١‏ و لكن ذلكك غير دخيل فى الاستفاده المذكوره. 


الوجه الثانى: الأخبار المبينه لكيفيه حج التمتّع 0 و ليس فيها دلاله ولا إشعار على جواز التفريق بين الحج و العمره باتيانهما 
فى سنتين» و لو كان مشروعاً لأشير إليه و لو فى روايه واحده. فخلوٌ الروايات البيانيه مع كثرتها يكشف عن عدم مشروعيه 
الافتراق. 


الوجه الثالث: الروايات الدالّه على أن المعتمر بعمره التمّع محتبس فى مكه حتى يحج 4169 فإن المنظور فى هذه الروايات عدم 
الافتراق بين العمره و الحج و أن من تمتّع بالعمره ليس له الخروج من مكه إلى أن يحج, و فى ذيل بعضها أنه لو اقتتضت 


.” أبواب وجوب الحج ب‎ /١9 :١١ الوسائل‎ )١( 
./ :18 (؟) راجع شرح العروه‎ 

(*) الوسائل :١١‏ 578/ أبواب أقسام الحج ب ". 
() الوسائل //0١ :1١‏ أبواب أقسام الحج ب 77. 
موسوعه الإمام الخوئى؛ ج /ا. ص: ١98‏ 


الضروره للخروج فى حاجه فليخرج محرماً بالحج ثم يمضى إلى عرفات» فإن هذه الخصوصيه تدل على لزوم إتيانهما فى سنه 


واحده. 


والحاصل: لا يبتنى الاستدلال بهذه الروايات على مجرّد لادان ل كناو الا وتان بالحج حتى يرد عليه بأنه أعم من 
المدعى»؛ بل المنظور فى الاستدلال بما فى ذيل بعض الروايات من أنه لو اقتضت 


الضروره للخروج لا يخرج إِلَا محرماً للحج فإنّ هذا المعنى يدل بوضوح على عدم جواز الافتراق و التفكيكك بين الحج و العمره 
و لزوم الإتيان بهما فى عام واحد. 


0 
الوجه الرابع: الأخبار الدالّه على أن عمره التمبّع مرتبطه بالحج و أنه «دخلت العمره فى الحج إلى يوم القيامه» و شبك (صلَى الله 


عليه و آله) أصابعه بعضها إلى بعض» 0١١‏ بخلاف المفرده فإنها غير مرتبطه بالحج كما فى الروايات المستفيضه «) و معنى 
الارتباط أن مشروعيه العمره مرتبطه بمشروعيه الحج. فإذا أتى بالعمره لا يجوز له تأخير الحج لأنه واجب فورىء و إن لم يأت به 
فقد أفسد عمرته و إِلَّا لكان منافياً للارتباط» و إذا أتى بعمره التمبّع بعد أيَام الحج لم تكن عمرته بمشروعه لعدم مشروعيه الحج 
له حينئذ» و إذا لم يكن الحج مشروعاً لا تكون العمره مشروعه أيضاً لفرض ارتباطها به. 


البح" الكاهيى: الروانات الداله على :ذفهات المتعه بزوال يوم الترويه أو بدخول يوم عرفه أو إلى زمان لم يدرك الحج 03١‏ و نحو 
ذلككء فإن العمره حينئذ غير مشروعه و يجعلها حجه و قد فاتته عمره المتعهء و لو كان الافتراق باتيانهما فى عامين جائزاً لا وجه 
لفوات عمره المتعه» فيكشف ذلكك عن لزوم إتيانهما فى عام واحد. 


الوجه السادس: قاعده الاشتغال المعتر عنها بقاعده توقيفيه العبادات كما فى المتن. 


)١(‏ الوسائل :١١‏ 198/ أبواب أقسام الحج ب 25 7؟. 
() الوسائل :١‏ ه٠"/‏ أبواب العمره ب 8 /. 

(*) الوسائل :١١‏ 198/ أبواب أقسام الحج ب .7١‏ 
موسوعه الإمام الخوئى؛ ج /اا. ص: /1917 


و أورد عليها بأن القاعده المذكوره لا تقتضى وجوب الاحتياط بالإتيان بهما فى عام واحدء بل المقام من موارد الرجوع إلى 
أصل البراءه» لبنائهم 


على الرجوع إليها عند الشكك فى الجزء و الشرط و عند الشكك فى الأقل و الأكثر. 
و التحقيق أن يقال: إن جريان قاعده الاشتغال أو أصاله البراءه مبنى على كون الحج واجباً مشروطاً أو معلقاً. 


فإن قلنا بأنه واجب مشروط بخروج الرفقه كما عن المشهور و لذا جوزوا تفويت الاستطاعه قبل خروج الرفقه و لم يجوزوا بعده 
فحينئذ لو شكك فى اعتبار اقتران العمره بالحج و إتيانهما فى سنه واحده فمقتضى القاعده الاشتغال؛ لأنَّ المفروض عدم ثبوت 
الوعونه قر خريت ]رقفو ابد وسكا مد يه عا نار أل مزه الف 18 اكه شويرق الصو واكك لالد ران 
عدمه و الأصل عدمه. 


توضيح ذلكك: أنه لو أتى بعمره التمّع قبل أيَام الحج فلا ريب فى لزوم الإتيان بالحج بعدهاء لأنّ الحج واجب فورى لا يجوز 
تأخيره» و هذا مما لا كلام فيه. إنما الكلا-م فيما لو أتى بعمره التمبّع بعد أَبّرام الحج كأواخر ذى الحجه من هذه السنه. و 
المفروض أن الحج يجب بخروج الرفقه فى السنه الآتيه ففى هذه السنه لا وجوب للحج, فحينئذ يشكك فى سقوط الأمر بعمره 
التمتّع من السنه الآتيه باعتبار إتيان العمره فى هذه السنه بمعنى أن وجوب الحج و إن لم يكن ثابتاً بالفعل و لكن يحتمل سقوط 
الأمر بعمره التمبّع للسنه الآتيه بهذه العمره المفصوله التى أتى بها فى هذه السنه» و الأصل عدم السقوط و عدم الإتيان بالمسقطء 
هذا كله بناءٌ على أن الحج واجب مشروط. 


و أمًا لو قلنا بأن الحج واجب معلق كما هو الصحيح بمعنى أن الوجوب فعلى و الواجب استقبالى» و أن أوّل زمان الوجوب أوّل 
زمان الاستطاعه و لذا لو استطاع فى ذى الحجه بعد 


للحج هل تعلق بالعمره المقّده بالسنه الآتيه المقترنه للحج أو بالأعم من ذلكك و من العمره المفصوله التى أتى 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ١54‏ 


بها فى السنه الأولى» فيكون الشكك شكا فى الأقل و الأكثر باعتبار تقييد العمره بإتيانها فى السنه الآنيه مقترنه للحج و عدمه؛ و 
المرجع هو أصل البراءه عن التقييد, لأنّ متعلق الواجب باعتبار التقييد يكون كالأكثر و الأصل عدمه. 


و لكن قد عرفت أنه لا ينبغى الريب فى الحكم المذكور و يكفينا الوجوه المتقدّمه مضافاً إلى أنه مما لا خلاءف فيه بين 
الأصحاب. 


ثم إنه لا ينافى الوجوه المتقدّمه خبر سعيد الأعرج: «من تمتع فى أشهر الحج ثم أقام بمككه حتى يحضر الحج من قابل فعليه شاه 
١١‏ بدعوى أن المراد بالقابل فيه العام القابل فيدل على جواز إيقاع العمره فى سنه و الحج فى أخرى. 


و لكن هذه الدعوى ممنوعه؛ فإن المراد من القابل فيه الشهر القابل لا العام القابل لأنّ الظاهر من قوله: «من تمتع فى أشهر الحج 
ثم أقام بمكه حتى يحضر الحج من قابل» بقرينه المقابله بين الأشهر و القابل هو الشهر القابل» يعنى من تمتع فى شوال أو ذى 
القعده و أقام حتى يحضر الحج من الشهر القابل. نعم» لو قال: من تمتع فى هذا العام و أقام حتى يحضر الحج من قابل لكان 
ظاهراً فى العام القابل. على أن الخبر ضعيف بمحمد بن سنان» و معارض بمجموع الروايات المتقدّمه الدالّه على إتيانهما فى عام 


واحد. 


و على هذا فلو أتى بالعمره فى عام و أخر الحج إلى 


العام الآدخر لم يصح تمتعاً سواء أقام فى مكه إلى العام القابل أو رجع إلى أهله ثم عاد إليهاء و من دون فرق بين ما لو أحل من 
إحرام عمرته أو بقى عليه إلى السنه القادمه: فما عن الدروس من احتمال الصبحه لو بقى على إحرام عمرته إلى السنه القادمه :07 


لوه لله إضلا بحن قدراق خمر ته إندر امه 


ثم المراد من السنه الواحده ليس هو الفصل بمقدار السنه أى مضى مقدار اثنى 


.١ ح٠١ أبواب أقسام الحج ب‎ /707١ :١١ الوسائل‎ )١( 

(7) الدروس 1 و*#” الدرمن كبر 

موسوعه الإمام الخوئى» ج اا ص: ١98‏ 

[الرابع: أن يكون إحرام حجّه من بطن مكه مع الاختيار للإجماع و الأخبار] 


الرابع: أن يكون إحرام حيجه من بطن مكه مع الاختيار للإجماع و الأخبار. و ما فى خبر إسحاق عن أبى الحسن (عليه السلام) من 
قوله (عليه السلام): ٠كان‏ أبى مجاوراً هاهنا فخرج يتلقى بعض هؤلاء فلما رجع فبلغ ذات عرق أحرم من ذات عرق بالحج و دخل 
وهو محرم بالحج» حيث إنه ربّما يستفاد منه جواز الإحرام بالحج من غير مكه, محمول على محامل ]١[‏ أحسنها أن المراد بالحج 
عمرته حيث إِنّها أوّل أعماله» نعم يكفى أىّ موضع منها كان و لو فى بتككها للإجماع و خبر عمرو بن حريث [؟] عن الصادق 
(عليه السلام): همن أين أهل بالحج؟ فقال: إن شئت من رَحَلَك و إن شقت من المسجد و إن شئت من الطريق» (1) 


عشر شهراً حتى يقال بصيحه العمره لو أتى بها فى أواخر ذى الحيجه من هذا العام و بالحج فى السنه القادمه لكون الفصل أقل من 
السنه الواحده بعده أَيّام» بل المراد من السنه الواحده و من إتيانهما فى سنه واحده أن يكونا معاً واقعين فى أشهر الحج 


من سنه واحده. و حينئذ فلا يصح أيضا لو أتى بعمره التمبّع فى أواخر ذى الحجه و أتى بالحج فى العام القابل. 


)١(‏ أجمع علماؤنا كافه على أن ميقات حج التمدّ كه الذكوةه لذ بجر الخجراء تن م بها و مكتيل كدر عرست ومن 
الروايات» و فى بعضها الأمر بالإحرام من المسجد 21١‏ و لكن الروايه ضعيفه بإبراهيم بن ميمون لأمنه لم يوثق فتحمل على 
الاستحباب بناءً على التسامح فى أدلّه السنن» و فى صحيح عمرو بن حريث قال «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): من أين أهل 
بالحج؟ فقال: إن شئت من رحلكك و إن شئت من الكعبه و إن شئت من الطريق» .)7١‏ 


[1]اللووانة ولو كانت معريسكدا إذا أنها لمعارضتها مع ما تقدّم من الأخبار لا يمكن الاعتماد عليهاء على أنها مشْوّشه المتن. 


]١[‏ الخبر صحبح سندا. 


.6 أبواب أقسام الحج ب 9ح‎ /88 :١١ الوسائل‎ )١( 
.7 ح7١ أبواب المواقيت ب‎ /88 :١١ (؟) الوسائل‎ 
موسوعه الإمام الخوئىء ج 717 ص: لل‎ 


و أفضل مواضعها المسجد و أفضل مواضعه المقام أو الحجر و قد يقال: أو تحت الميزاب, و لو تعذّر الإحرام من مكه أحرم ممما 
يتمكنء و لو أحرم من غيرها اختياراً متعمداً بطل إحرامه. و لو لم يتداركه بطل حيجه. ولا يكفيه العود إليها بدون التجديد بل 
يجب أن يجدّده لأنَّ إحرامه من غيرها كالعدم, و لو أحرم من غيرها جهنًا أو نسياتاً وجب العود إليها و التجديد مع الإمكان» و 


مع عدمه جدّده فى مكانه .]١[‏ 


و الروايه على ما رواه فى الكافى ١١‏ لم يصرح فيها بموقع الرحل و مكانه كما لم يعلم المراد من الطريق» و لكن الشيخ 


رواها فى التهذيب بنحو آخر ١‏ يتضح منه الأممران» و ذلكك فإِنّه تكوش أو الح اقلت الأ ننه الله (عليه السلام) و هو 
يكم فيفل أن" السؤال:و الجنوابا كانا ف مك فيكوة المزاة عق الرخخل رحلة:الملقى فى مكل كنا أن المزاد مق الطريق أزقه 
مكه و طرقها و شوارعهاء و قد ذكر الشيخ كلمه «من المسجد؛ بدل قوله «من الكعبه؛» و لعله الأظهر لعدم تمكن إحرام الحاج من 


00 على الحكم المذكور أنضا صحوع الحلبى و5 . 


واف المقانوووابه رهما يشا ههه لحان انج ام «الم طن كير كدرو قطنت إسيحاق بز ععار قال تشالت ]با الس زعد: 
السلام) عن المتمتع يجى ء فيقضى متعه ثم تبدو له الحاجه فيخرج إلى المدينه و إلى ذات عرق أو إلى بعض المعادن, قال: 
يرجع إلى مكه بعمره إن كان فى غير الشهر الذى تمتع فيه؛ لأنّ لكل شهر عمره؛ و هو مرتهن بالحج» قلت: فإنه دخل فى الشهر 
الذى خرج فيه قال: كان أبى مجاوراً هاهنا فخرج يتلقى (ملتقياً) بعض هؤلاء؛ فلما رجع فبلغ ذات عرق أحرم من ذات عرق 


(1] لانيغ دجوا الاكتقاء بإحرامة إذا كان تقد أبهنا غير معمكق :هق الرسوع إلى كه 


)١(‏ الكافى ©: هه؟/ ع. 
(1) التهذيب : ل/الاع/ 12488. 
(*) الوسائل /١88 :١١‏ أبواب أقسام الحج ب 9ح ". 


بالحج و دخل و هو محرم بالحج) 0١‏ 


و محل الاستشهاد قوله (عليه السلام): «كان أبى مجاوراً هاهنا» إلى آخر الحديث إِلَا أنّها لمعارضتها بما تقدّم من الأخبار لا 
يمكن الاعتماد عليها. على أنّها مشوّشه المتن لأنّ الجواب بقوله (عليه السلام): «كان أبى مجاوراً هاهنا» إلى 


آخر الحديثء لا يرتبط بالسؤالء لأنّ السائل إنما سأل عن إحرام عمره التمبّع و الإمام (عليه السلام) حكم بالعمره ثانيا إذا رجع 
فى غير الشهر الذى تمبّع فيه ثم سأل السائل أنه دخل فى نفس الشهر الذى خرج فيه فالسؤال متمحض فى حكم العمره» 
فالجواب بالإهلال بالحج, و أن أباه (عليه السلام) أحرم بالحج و دخل و هو محرم بالحج لا يرتبط بالسؤال و لعل الجواب سقط 
فى البين أو أنه (عليه السلام) أعرض عن الجواب تقيّه و نحوها و أجاب بأمر آخر أجنبى عن السؤال. 


والذى يؤكد ما ذكرنا من عدم التثام الجواب مع السؤال أَنْ أباه (عليه السلام) إذا كان متميّعاً بالحج فكيف خرج قبل الحج, ثم 
إن (عليه السلام) متى كان مجاوراً فى مكه؟ و ما هو المراد من المجاوره؟ هل جاور مدّه سنتين أو أقل؟ كل ذلكك غير ثابت فلا 
بِدّ من ردٌ علم هذه الروايه إلى أهلها. 


و أمَا حمل الحج فيها على العمره كما فى المتن و زعم أنه أحسن المحامل فبعيد جدّاً لوجهين: 


أحدهما: التقابل بين العمره و الحج فى الروايه» ففى صدرها يذكر العمره و فى الذيل يذكر الإهلال بالحج, فإن التقابل يقتضى 
إراده الحج فى قبال العمره و الحج و إن كان قد يطلق على عمره التمبّع و لكن التقابل فى الذكر يقتضى الافتراق. 


ثانيهما: أنه (عليه السلام) بعد ما حكم بوجوب الإحرام إذا دخل فى غير الشهر الذى تمنّع فيه سأله السائل أنه دخل فى نفس 
الشهر الذى خرج فيه و أنّه هل يجب عليه الإحرام للعمره لدخول مككه؟ فأجابه الإمام (عليه السلام) بأنَ أباه (عليه السلام) 


.8 أبواب أقسام الحج ب 75ح‎ / 07:1١ الوسائل‎ )١( 


موسوعه الإمام 


أحرم من ذات عرق بالحج و دخل و هو محرم بالحج, و ذلكك غير مرتبط بالسؤال أصنًَا ولا يتلائم مع السؤال أبدا. 


السلام) أو حجر إسماعيل كما فى صحيح معاويه بن عمّار 21١‏ و ذكر بعضهم من تحت الميزاب, و لم نعثر له على دليل» نعم هو 
جزء للحجر. 


فتحصل: أن مكه المعظمه ميقات لحج الثم » و حالها حال سائر المواقيت التى يجب الإحرام منهاء فإن تمكن من ذلك فهو و 
إلا فبحرم من أى مكان هو فيه؛ فلو فرضنا أنه خرج من مككه بدون الإحرام ناسياً ولم يمكن له الرجوع إليها يحرم من مكانه و 
يذهب إلى عرفات» و هذا الحكم و إن لم يرد فيه نص بالخصوص و لكنه مما قام عليه الإجماع و التسالم» و يمكن استفادته من 
عدّه روايات 79» وردت فيمن تجاوز الميقات بلا إحرام و لم يمكن له الرجوع إلى الميقات لخوف فوت الأعمال؛ و هذه 
الروايات و إن كان موردها إحرام العمره إلا أنه يمكن التعدى من موردها إلى غيره للتعليل بخوف فوت الأعمال المذكور فى 
الروايات» فيعلم من ذلكك أن الإحرام من الميقات مشروط بالتمكن من إدراكك الموقف فإذا خاف الفوت أحرم من مكانه. 


وأترا إذا أتى الموقف و وصل إليه بدون الإدحرام ناسياً و لم يمكن له الرجوع إلى مكه لضيق الوقت و نحوهء أحرم من مكانه 


أنضا. 


, 1 
و يدل عليه صحيحتا على بن جعفرء قال: «سألته عن رجل نسى الإحرام بالحج فذكر و هو بعرفات فما حاله؟ قال يقول: الله 


على كتابكك و سنّه نبتيكك فقد تت إحرامه» 10 و قال فى الأخرى: «عن رجل كان متمتعاً خرج إلى عرفات و جهل أن 


.١ الوسائل 807:17/ أبواب الإحرام ب 7ه ح‎ )١( 
.١158 أبواب المواقيت ب‎ //78 :١١ (؟) الوسائل‎ 

(*) الوسائل :١١‏ 7/ أبواب المواقيت ب 7١‏ ح ". 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 717 ص: 7١7‏ 


يحرم يوم الترويه بالحج حتى رجع إلى بلده؛ قال: إذا قضى المناسكك كلها فقد تم حيجها 01١‏ و يعلم منهما أن شرطيه الإحرام من 
مكة احج إنما من فى خال السمكن ومورد هما و .إن كان خصوصن النجاهتل و الناسى و لكن المتفاهم متهما مول الحكم 
لمطلق العذر و عدم اختصاصه بمورد الجهل و النسيان» و إنما خصّ الجهل و النسيان بالذكر لعدم تمكن الإحرام من الميقات فى 
موردهما و إِلّا فلا خصوصيه لهما. 


ولو أحرم من غير مكه اختياراً متعمداً و الحال أنه متمكن من الإ-حرام منها بطل إحرامه و لا يجتزئ به لأ-نه غير مأمور به و 
إجزاء غير المأمور به عن المأمور به على خلاف القاعده و يحتاج إلى الدليل و هو مفقود. 


و لو فرضنا أنه أحرم من غير مككه متعمداً و لكنه رجع إلى مكه ثانيً فهل يجزئه هذا الإحرام أو يلزم عليه التجديد و الإحرام ثانيا 
من مكه؟ نسب إلى بعض العاقه صححه الإحرام و عدم لزوم التجديدء لأن المطلوب منه أمران أحدهما الإحرام و الآخر كونه فى 
مكه و هما حاصلانء و لكنه فاسد جدَأء لأمنّ إحرامه من خارج مكه فى حكم العدم فلا بد من تجديد الإحرام من مكه بلا 
خلاف بيئنا. 


ولو أحرم من غير مكه جهلًا أو نسياتاً فإن أمكنه الرجوع إلى مكه فلا 


كلا-م فى لزوم العود إليها حتى يحرم, إذ لا دليل على جواز الا-جتزاء بذلك, و مجرّد الجهل أو النسيان لا يجدى فى الحكم 
بالصبحه. 


و أمّرا إذا لم يتمكن من الرجوع إلى مكه فهل يجزى الإحرام الأوّل أو يجب عليه التجديد فى مكانه؛ لأنَّ الإحرام الأول لا دليل 
على الاجتزاء به؟ نسب إلى الشيخ فى الخلاف ١‏ و العلامه فى التذكره 8 الاجتزاء» و علله بعضهم بأنه لا اثر للتجديد لمساواه 
ماافله لما محا تقفو علدو فان ناكس كه عي ها أ ونه أ ولا فو انيدل أ نضا تأعيالة 


.7 ح‎ 7١ أبواب المواقيت ب‎ /78 :١١ الوسائل‎ )١( 
.”١ (؟) الخلاف 7: 780 المسأله‎ 


(”) التذكره /: 197. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ع" 


البراءه عن لزوم التجديد. 


و أشكل عليه فى الجواهر بأنَّ ما أوقعه أوَلَا لم يكن بمأمور به فهو فاسد فلا بدّ من إتيان الإحرام الصحيح المأمور به» و مجرد 
كون الثانى مساوياً للأل فى الكون فى غير مكه لا أثر لهء لأنّ الإحرام الأول فاسد فهو كالعدم؛ و ليس النسيان مصححاً و إِنّما 
هو عذر فى عدم وجوب العود, و ذلك لا يوجب الاجتزاء بالإحرام الأوّل. و أما أصاله البراءه فلا مجال لها مع الإطلاقات الدالّه 
على الإتيان بالإحرام الصحيح. و ما أتى به غير صحيح على الفرضء و قد عرفت أن مجرّد النسيان لا يصحح الإحرام و إنما هو 
عذر لترك الواجبء فالحكم بالصيحه يحتاج إلى الدليل و هو مفقود .١١‏ و ما ذكره صحيح متين. 


ثم إن مقتضى إطلاق كلام المصنف (قدس سره) عدم جواز الاكتفاء بإحرام من أحرم من غير مكه ناسياً أو جاهلًا و لو كان 
حين الإحرام غير متمكن من الرجوع إلى مكه 


واقعاً حتى إذا كان متذكراًء كما أن صاحب الجواهر (قدس سره) تأمل فى الحكم بالصيحه فى الصوره المذكوره و لكن لا يبعد 
خرار :الفا با خرامه | ذا لوست عير حكن سن اتسين الى ساكو و قدا لأندقنة فى انهو كلقع يه وائنا وير الإجعرام من 
هذا المكان لفرض عدم إمكان العود. فإحرامه صحيح و إن لم يعرف سببه» بل تخيل و اعتقد أنْ الإحرام من هذا المكان جائز 
فى نفسه و أنه بحسب الوظيفه الأوّلِيه مع أن الأمر ليس كذ لكك و إنما جاز له الإحرام فى هذا المكان لعجزه عن العود إلا أنّ هذا 
الاعتقاد غير ضائر فى صححه عمله و إحرامه بعد فرض مصادفته للأمر به واقعاء فلا بدّ من التفصيل بين الإحرام الصادر عنه جهلًا أو 
سيان فى تال المكق من الرجوع إلى مكة فشك يطلاتة لعندم كوا مأموراً بدو يق الإخزام الادن غعه قن حال انير عن 
العود إلى مكه فيحكم بصتمته: لانقلاب وظيفته الواقعيه إلى الإحرام من هذا المكان و إن لم يعلم به. 


الجر ام ا ا 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج /3 ص: هن 
[الخامس: ربّما يقال أنه يشترط فيه أن يكون مجموع عمرته و حجّه من واحد و عن واحد] 


اشاره 


الخامس: ربّما يقال أنه يشترط فيه أن يكون مجموع عمرته و حيّجه من واحد و عن واحدء فلو استؤجر اثنان لحج التمبّع عن ميت 
أحدهما لعمرته و الآخر لحتجه لم يجزئ عنه. و كذا لو حجّ شخص و جعل عمرته عن شخص و حتجه عن آخر لم يصح و لكنّه 
محل تأمّلء بل ربّما يظهر من خبر محمّد بن مسلم ]١[‏ عن أبى جعفر (عليه السلام) صبحه الثانى حيث قال: «سألته عن رجل يحج 
عن أبيه أ يتمّع؟ قال: نعم المتعه له و الحج عن 


أبيه) (0. 


)١(‏ أمَا الأول و هو استئجار شخصين لحج التمدّ أحدهما لعمرته و الآخر لحجه فلا ينبغى الريب فى عدم جوازه. لأنْ كل واحد 
من العمره و الحج المتمتع بهما مشروع لمن أتى بالآخرء و أمَا إذا لم يأت بأحدهما فلا يشرع له الآخر, لأنّ الإحرام لحج التمّ 
من مكه إنما يشرع لمن أتى قبله بالعمره» كما أن عمره التمبّع مشروعه لمن يحرم للحج من مكه. فالتفكيكك بينهما غير مشروع. 


و أمّرا الثانى و هو أن يأتى شخص واحد بالعمره و الحج و لكن يجعل عمرته عن شخص و حيجه عن آخر فقد تأمل فيه فى 
المتن» بل استظهر الجواز من صحيح محمد ابن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام)» قال «سألته عن رجل يحج عن أبيه أ يتمّع؟ 
قال: نعم المتعه له و الحج عن أبيها .)١‏ 


و لكن الظاهر أن ذلكك غير جائز أيضاًء لأنّ المستفاد من الروايات «؟» الدالّه على أن العمره دخلت فى الحج إلى يوم القيامه 
كوكييا عملا راكذا و عقن الفقتر: معي الأحلال: فك متهم عرف لوابهنه وابعردوالتن لكل مهما اف سف ليرت اعد 


عن شخص فى أحدهما و ينوب فى الجزء الآخر عن شخص آخرء فإن العمل الواحد 


]١[‏ لا- يظهر منه ذلكك و الأحوط إن لم يكن أقوى عدم جواز التبعيضء نعم لا بأس بالتمتع عن الام و الحج عن الأب و لا ذبح 
فيه للنص و لا يتعدى عن مورده. 


(1) الوسائل //١١ :1١‏ أبواب النيابه فى الحج ب 77 ح .١‏ 
(1) الوسائل :1١‏ ؟١١/‏ أبواب أقسام الحج ب ”؟. 


غير قابل للتبعيض»ء نظير عدم جواز التبعيض فى نيابه الصلاه بأن يجعل الركعه 


الأولى عن زيد و الركعه الثانيه عن عمروء فكذا الصوم بأن يجعل نصف النهار عن شخص و النصف الآخر عن شخص آخر و 
هكذاء فإن الأ-جزاء ليس لها أمر مستقل لتصح النيابه فيهاء و العمل الواحد يقع عن واحدء فتقع العمره عمن يقع عنه الحج و 
كذلكك العكس. و لا يمكن التفريق و التفكيكك بينهما. 


و أمَا الصحيح الذى استدل به المصنف (قدس سره) لجواز التفريق تبعاً لصاحب الوسائل حيث ذكر فى عنوان الباب جواز ثنه 
الإنسان عمره التمبّع عن نفسه و حج التمبّع عن أبيه 0١١‏ فلا يصح الاستدلال به لأنه مبنى على أن يكون المراد من قوله «أ يتمبّع) 
عمره التمبّع. و كذلكك يبتنى على أن تحمل المتعه فى قوله «المتعه له) على عمره التمبّع و هذا غير ظاهرء فإن كلمه المتعه و إن 
المتعفلت» فق .يعض الروانات فى عمرة العيه إلا أنه خلاف الظاهر المتفاهم منها عرفاًء فإن الظاهر أن المراد بها معناها اللغوى و 
هو الالتذاذ. 


0 


بيان ذلكك: أنْ الراوى سأل الإمام (عليه السلام) عمن يحج عن أبيه أ يتمبتّع أى هل له أن يأتى بحج التمدّ » مع أن المنوب عنه إذا 
كان ميتاً كما هو ظاهر السؤال غير قابل للتمنّع بالنساء و الطيب و غيرها فى الفصل بين الفراغ من العمره و الشروع فى إحرام 
الحجء فأجاب (عليه السلام) بجواز ذلكك و أن الحج عن أبيه و المتعه أى الالتذاذ بالمذكورات لكك. فالروايه أجنييه عما توهمه 
الماتن و صاحب الوسائل. و لو أغمضنا عن ذلكك فلا-ريب فى جواز حمل الروايه على ما ذكرناه فتصبح مجمله فلا يمكن 
الاستدلال بها على جواز التفريق. 


ثم إن هذا المعنى الذى ذكرناه يظهر من الصدوق فى 


الفقيه» لأنه (قدس سره) ذكر فى عنوان الباب باب المتمتع عن أبيه ”0 و كذلكك المجلسى الأوّل استظهر هذا المعنى من 


.77 أبواب النيابه فى الحج ب‎ 7١١:1١ الوسائل‎ )١( 


(؟) الفقيه 7: 31/8. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ا" 


الحديث فى كتابه روضه المّقين .1١‏ نعم اله (قدس سره) استدل على جواز التفريق و جعل العمره عن شخص و الحج عن آخر 
بخبر الحارث بن المغيره عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل تمتع عن امّه و أهل بحجه عن أبيه. قال: إن ذبح فهو خير له و 
إن لم يذبح فليس عليه شى ع, لأنه إنما تمتع عن انّه و أهل بحجه عن أبيه) 07١‏ و وصفه بالصيحه و الاعتبار. 


والخبر كما ترى صريح فى جواز التفريق بين عمره التمبّع و حيجه و جواز جعلهما لاثنين» إنما الكلام فى السند فإن فيه صالح بن 
عقبه وهو لم يوثق فى كتب الرجالء بل ابن الغضائرى ضعفه؛ و قال: غال كذاب لا يلتفت إليه» و تبعه العلدامه «”0» و لكن 
التضعيف المنسوب إلى ابن الغضائرى لا يعارض توثيق ابن قولويه له فى كامل الزيارات و على بن إبراهيم القمى فى تفسيره. لما 
ذكرنا غير مرّه أن نسبه الكتاب إلى ابن الغضائرى لم تثبتء و أمَا تضعيف العلامه فلا عبره به لأنه أخذه من كتاب ابن الغضائرى 
فالرجل من الثقات, و لا كلام فى وثاقه بققيّه رجال السند, فالخبر معتبر لا مانع من الأخذ بمضمونه و الحكم بجواز التفريق بين 


عمره التمدّ و حججه و جعلهما عن اثنين. 


إلاأق اله نحت إن تتتالك لما تقيه الفاعده كما عرفت فل ددتق الافتصا على موردة بالالتزام بجواز التفريق فى 


حج التمتّع عن أبيه و أَمّهء بان يجعل عمره التمّ عن امّه و جعل حيجه عن أبيه لا جواز مطلق التفريق و لو عن غير امّه و أبيه فلا 
نتعدٌّى عن مورده كما صنع صاحب الوسائل حيث جعل (قدس سره) مضمون صحيح ابن مسلم عنواناً للباب السابع و العشرين 
من النيابه «5» و بذلكك يظهر الحال 


لا 
)١(‏ قال (رحمه اللّه) عند شرحه لصحيح محمد بن مسلم: مع أنه لا فائده للأب فى التمدّ لأنه لا يمككن له التمبّع بالنساء و الطيب 


و الثياب الذى هو فائده حج التمدّ » قال (عليه السلام): نعم المتعه و التمبّح بالأشياء المذكوره له و الحج عن أبيه. روضه المتقين 
6: 6 


(1) الوسائل /8١ :١5‏ أبواب الذبح ب ١ح‏ «. 
(") رجال العلّامه (الخلاصه): ٠ع"/ .١1819‏ 
(؟) الوسائل //١١ :1١‏ أبواب النيابه فى الحج ب 77 ح .١‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج /3 ص: نا 
[مسأله ؟: المشهور أنه لا يجوز الخروج من مكه بعد الإحلال من عمره التمتّع قبل أن يأنى بالحج] 


[509؟"| مسأله ؟: المشهور أَنْه لا يجوز الخروج من مكه بعد الإحلالى من عمره التمتّع قبل أن يأتى بالحج و أنه إذا أراد ذلك 
عليه أن يحرم بالحج فيخرج محرماً به. و إن خرج مُحلَاً و رجع بعد شهر فعليه أن يحرم بالعمره؛ و ذلكك لجمله من الأخبار الناهيه 
عن الخروجء و الدالّه على أنّه مرتهن و محتبس بالحجء و الدالّه على أنه لو أراد الخروج خرج ملبياً بالحج, و الدالّه على أنه لو 
خرج مُحلَاً فإن رجع فى شهره دخل محلاً و إن رجع فى غير شهره دخل محرماًء و الأقوى عدم حرمه الخروج ]١[‏ و جوازه محلا 
حملا للأعيان غلى الكراعه كما غن ابن إدريس () 


بالنسبه إلى صحيح ابن مسلم فإِنّه لو سلمنا ظهوره فى التفريق نلتزم بجوازه 


فى خصوص الحج عن الأبء فالمتبع فى غير ذلكك هو القاعده المقتضيه لعدم جواز التفريق كما هو الحال فى التفريق فى صوم 


بوم واحد و صلاه واحده. 


(1) المعروف والمشهور أو الأشهر أنهلآ يجوز للمتمتم بعد الإتبان بعمرته الخروج من مكه و أنه محتيس ومرتهن بالج إلى 
أن يأتى بالحج إِلَا مع الاضطرار و الحاجه إلى الخروج فيخرج محرماً للحج: فإن رجع فى شهره إلى مكه فيخرج إلى الحج من 
دون إحرام جديد؛ و إن رجع فى غير شهره يحرم من جديد و يلغى إحرامه الأوّلء و إن خرج محلاً و رجع فى شهره يرجع محلا 
وابحرم من ادكه بالتحج» وا إن ازجع بعد شهر فعليه أن يحرم بالعمزه و يدخل؛ 


وقد دلت على هذه الأحكام روايات كثيره معتبره واضحه الدلاله. 


فمنها: صحيحه زراره عن أبى جعفر (عليه السلام)» قال «قلت له: كيف أتمتع؟ قال: تأتى الوقت فتلبى إلى أن قال: و ليس لكك أن 


تخرج من مكه حتى تحجا) .)١١‏ 


ومنها: صحيحه أخرى لزراره عن أبى جعفر (عليه السلام)؛ قال «قلت لأبى جعفر (عليه السلام): كيف أ تع؟ فقال: تأتى الوقت 
فتلبى بالحج إلى أن قال: و هو 


]١[‏ بل لا يبعد الحرمه و ما استدل به على الجواز لا يتم. 


.١ أبواب أقسام الحج ب 75ح‎ / 0١:1١ الوسائل‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: الل 


0 : 
(رحمه الله) و جماعه أخرى بقرينه التعبير ب (لا أحبّ) فى بعض تلكك الأخبار و قوله (عليه السلام) فى مرسله الصدوق (قدس 


سره): «إذا أراد المتمتّع الخروج من مكه إلى بعض المواضع فليس له ذلكك لأمنه مرتبط بالحج حتى يقضيه إلا أن يعلم أنه لا 
يفوته الحج) و نحوه 


الرضوىء بل و قوله (عليه السلام) فى مرسل أبان: «و لا يتجاوز إِنَا على قدر ما لا تفوته عرفه)» إذ هو و إن كان بعد قوله: «فيخرج 
هألة لا انه سك تعبا فامقة أن :الخد تفرك اسع و عنية # اتفال ذف المنجاق كا هيه الأعان مامه ان 

مر 0 : 7 7 ا يمال من لجميع ال جار 

ذلك للتحمّظ عن عدم إدراك الحج و فوته لكون الخروج فى معرض ذلككء و على هذا فيمكن دعوى عدم الكراهه أيضاً مع 

علمه بعدم فوات الحج منه. نعم لا يجوز الخروج لا بنيه العود أو مع العلم بفوات الحج منه إذا خرج. 


محتبس ليس له أن يخرج من مكه حتى يحج) .0١١‏ 


ولك اسن تنا لحناعة اختار الجواز و حمل الروايات الناهيه على الكراهه» بل ذكر (قدس سره) أنه يمكن دعوى عدم 
الكراهه أيضاً مع علمه بعدم فوات الحج منه و استشهد بوجوه: 


منها: التعبير بقوله «ما أحب» فى صحيح الحلبىء قال (عليه السلام): «و ما أحبٌ أن يخرج متهأ إلا ترما :فاك قوله :زو ما أحب) 
ظاهر فى الكراهه فنرفع اليد عن ظهور بقنيه الأخبار فى المنع. 


و فيه: ما لا يخفى» فإن جمله «لا أحب» غير ظاهره فى الكراهه بالمعنى الأخص بل استعملت فى القرآن المجيد فى الموارد 
السقوضة المحرنه كديرا كقوله عالق :و الله [] تدك التلك]ة وى فولدهز وجل [] تحت الله الود بالشوى انو هو الغينه 


." 3 أبواب أقسام الحج ب 77ح‎ //07 :١١ الوسائل‎ )١( 
.5١8 :7 البقره‎ )0( 

(") النساء ع: .١58‏ 

موسوعه الإمام الخوئى» ج /ا؟» ص: 7١١‏ 


لم 0 


7 و 3 و ٠‏ لا و 
و كذلكك ما نسب إلى الذوات كقوله عر من قاثل إِنّ الله لا يحب المَعْتَدِينَ* ١١‏ و الله لا يحب 


« سه 


الطَالِمِينَ* ١‏ فَإِنَّ الله لا يحب الْكافِرِينَ «") و غير ذلكك من الآيات الكريمه فإنَّ الظاهر منها أنه تعالى لا يحبهم لأجل إسرافهم 
و اعتدائهم و كفرهم و ظلمهم و لمبغوضيه هذه الأفعال عنده تعالى» بل تستعمل هذه الجمله فى المبغوضيه حتى فى المحاورات 


و بالجمله: جمله «لا أحب» غير ظاهره فى الجواز مع الكراهه؛ بل إما تستعمل فى المبغوضيه المحرمه أو الأعم منها و من الكراهه. 
فلا تكون هذه الجمله صالحه لرفع اليد عن ظهور تلك الروايات فى الحرمه. 


و منها: مرسل الصدوقء قال «قال الصادق (عليه السلام): إذا أراد المتمتع الخروج من مكه إلى بعض المواضع فليس له ذلكك» 
لأنه مرتبط بالحج حتى يقضيه إِنَا أن يعلم أنه لا يفوته الحج» 06 فإن المستفاد منه أن المنع عن الخروج من جهه احتمال فوت 
الحج, فلو علم بعدم الفوت فلا يحرم الخروج. 


و فيه: ضعف السند بالإرسال و إن كان ظاهر كلام الصدوق ثبوت كلام الصادق (عليه السلام) عنده؛ و لذا يقول (قدس سره) 
قال الصادق (عليه السلام)؛ و لو لم يكن كلامه (عليه السلام) ثابتاً عنده لم ينسب الخبر إليه صريحاً بل قال: روى و نحو ذلكك و 
لكن مع ذلك لا نتمكن من الحكم بحجيه المرسله لسقوط الوسائط بينه و بين الإمام (عليه السلام)» و لعله (قدس سره) بنى على 
أصاله العداله التى لا نعتمد عليهاء فمجرّد الثبوت عند الصدوق لا يجدى فى الحجيه. 


و منها: الرضوى »)4١‏ و مضمونه كمضمون المرسل المزبوره و لكن الفقه الرضوى لم 


.19٠0 :7 البقره‎ )١( 

(0) آل عمران *: /اه. 

(5) آل عمران *: 97" 

(؟) الوسائل /٠0* :١١‏ أبواب أقسام الحج ب ؟” ح ٠١‏ الفقيه 7: 572/ .1١9‏ 


لل 


المستدركك 8: 494/ أبواب أقسام الحج ب 17 ح .١‏ 
موسوعه الإمام الخوئى ج /اا. ص: 71١‏ 


ثم الظاهر أن الأممر بالإبحرام إذا كان رجوعه بعد شهر إِنّما هو من جهه أن لكل شهر عمره لا أن يكون ذلكك تعدٍداً أو لفساد 


عمرته السابقه اولاخن وجوب 


قرع كركة وو دة فعا عن كه مو تا 


و منها: خبر أبان وفيه: «فيخرج مطرناء لأ حار لاعن دوجا لا رةه عرفه») 0١١‏ فإن المستفاد منه أن المدار فى جواز 
الخروج و عدمه فوت الحج و عدمه. 

وفيه: أنه مخدوش سنداً من وجهين. لأنّ معلى بن محترد يرويه عمن ذكره و يروى أبان عمن أخبرهء هذا مضافاً إلى أنه يدل 
على جواز الخروج مع الحاجه محرماً و هو خارج عن محل الكلام. 

و أغرب من ذلك قول المصنف: إِنّ المنساق من جميع الأخبار المانعه أن ذلك للتحفظ عن عدم إدراك الحج و فوته. إذ 
كيف يمكن استفاده ذلكك من تلكك الروايات مع التصريح فيها بعدم جواز الخروج محلا مطلقاً و جوازه محرماً مع الحاجه. 

ثم إن المصنف (قدس سره) بعد ما اختار الجواز و حمل الأخبار الناهيه على الكراهه ذكر أنه يمكن دعوى عدم الكراهه أيضاًء 
لأمنٌ الممنوع هو الخروج فيما إذا خاف فوت الحج. و أمّا لو علم بعدم فوت الحج منه فلا منع أصلًا حتى على وجه الكراهه. و 


بعباره اخرى: يظهر من الروايات المانعه أن المنع عن الخروج إرشاد إلى لزوم التحفّظ على إدراك الموقف و عدم فوت الحج 
عنه و ليس حكماً تعبدياء فإذا لم يكن خائفاً من الفوت فلا مانع من الخروج حتى على وجه الكراهه. 


فى المنع بل صراحتها فى ذلك. 


و ربّما يقال بأنّ مرسل موسى بن القاسم عن بعض أصحابنا «أنه سأل أبا جعفر (عليه السلام) فى عشر من شوال فقال: إنى أريد 
أن أفرد عمره هذا الشهرء فقال: 


.4 الوسائل عل ابواب اقسام الحج ب "اح‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: دض‎ 


الإحرام على من دخل مكه؛ بل هو صريح خبر إسحاق بن عار قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن المتمتّع يجى ء فيقضى 
متعته ثم تبدو له حاجه فيخرج إلى المدينه أو إلى ذات عرق أو إلى بعض المنازل؛ قال (عليه السلام): يرجع إلى مكه بعمره إن 
كان فى غير الشهر الذى تميّع فيه لأنْ لكل شهر عمره و هو مرتهن بالحج؛ إلخ؛ و حينئذ فيكون الحكم بالإحرام إذا رجع بعد 
شهر على وجه الاستحباب لا الوجوب لأنّ العمره التى هى وظيفه كل شهر ليست واجبه ]١[‏ لكن فى جمله من الأخبار كون 
المدار على الدخول فى شهر الخروج أو بعده كصحيحتى حمّاد و حفص ابن البخترى [1] و مرسله الصدوق و الرضوى» 


التصمرنون بالتعو فاق 1 الزتكلة نه لمن نقت ل امك ولو لح عونا آهل ووينيقا أنوانع ققان الف اتير تهق الس 
فقال له الرجل: فإن لى ضياعاً حول مكه و أحتاج إلى الخروج إليهاء فقال: تخرج حلانًا و ترجع حلانًا إلى الحج» )١١‏ صريح فى 
جواز الخروج محلاء لكن الإشكال فى سنده. 


و فيه: أن الظاهر كونه أجنبياً عن مورد الكلادم و لا أثر له حتى إذا كان معتبراً سنداًء و ذلكك لأسن مورده عمره الإفراد و محل 
كلامنا عمره التمبّع المرتبطه بالحجء و لا ريب فى جواز الخروج بعد العمره المفرده. لأنها 


الإفراد كما يظهر من قوله (عليه السلام): «و ترجع حلانًا إلى الحج), فكأنه 


]١[‏ نعم و لكن الإحرام لدخول مكه واجب إذا كان بعد شهره؛ و قد صرّح فى صحيحه حماد بن عيسى بأن العمره الاولى لاغيه و 
لا تكون عمره التمتّع و إنما التمبّع بالعمره الثانيه. 


[؟] ليس فى صحيحه حفص تعرض لذلك. و أمّرا صحيحه حماد فالمذكور فيها الرجوع فى شهره و الرجوع فى غيره فتحمل 
بقرينه موثقه إسحاق على أن المراد بالشهر فيها هو الشهر الذى اعتمر فيه. 


1 الوسائل 1١ل ابواب اقسام الحج ب اخ‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: اود‎ 


و ظاهرها الوجوب: إِنَا أن تحمل على الغالب من كون الخروج بعد العمره بلا فصل لكنّه بعيد فلا يتركك الاحتياط بالإحرام إذا 
كان الدخول فى غير شهر الخروج )١(‏ 


(عليه السلام) قال له: يجب عليكك الحج و أنت مرتهن به و إن جاز لكك الخروج من مكه و لكن ترجع لأداء الحج. و كيف 
كانء فمورد الروايه العمره المفرده و محل كلامنا عمره التمبّع فالروايه أجنبيه عن محل الكلام. 


)١(‏ ذكر المصنف (قدس سره) فى هذا المقام فرعاً آخر و هو أن المعتمر متعدٌ إذا خرج من مكه محلاً سواء كان الخروج جائزاً 
كما هو المبختارعنده أو مخرما كماهو المتكتازختدنا و أزاة الرجوع إلى مكه عد شور قل يحي غليه الأسزام التسعول: إلى 


مكه بعمره أخرى أو لا يجب؟ 


اختار الثانى بدعوى أن الأمر بالإحرام من جهه أن لكل شهر عمره» و ليس ذلكك من 


جهه التعبد أو لفساد عمرته السابقه. أو لأجل وجوب الإحرام على من دخل مكه. و إنما أمر به استحباباً لا على وجه الوجوبء 
لأنَّ العمره فى كل شهر مستحبه و ليست بواجبه فالإحرام يكون مستحباًء و ذكر (قدس سره) أن الحكم بالاستحباب ممما يدل عليه 
صريحاً صحيح إسحاق بن عمّار» قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن المتمتع يجى ء فيقضى متعه ثم تبدو له الحاجه فيخرج 
إلى المدينه و إلى ذات عرق أو إلى بعض المعادنء قال: يرجع إلى مكه بعمره إن كان فى غير الشهر الذى تمتّع فيه لأنْ لكل 
شهر عمره؛ و هو مرتهن بالحج» قلت: فإنه دخل فى الشهر الذى خرج فيه» الحديث 19 فإن التعليل بأن لكل شهر عمره صريح 
فى أن الأمر بالإحرام ثانياً لدخول مكه على وجه الاستحباب: لأنّ العمره لكل شهر ليست بواجبه بل هى مستحبه. 


و يرد على ما ذكره أن الصحيحه ناظره إلى أن العمرتين لا تصيحان فى شهر واحد فإذا كان رجوعه فى نفس الشهر الذى وقعت 
فيه الاولى فلا حاجه إلى الثانيه» و إن 
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كان رجوعه فى شهر آخر فلا بد من عمره ثانيه» و لا نظر فيها إلى الاستحباب أصلا. 


والذى يكشف عما ذكرناه أن المتعه المعاده فى مفروض الروايه هى عمره التمبّع على ما يظهر من قوله (عليه السلام): «فإن لكل 
شهر عمره؛ و هو مرتهن بالحج) فإن الارتهان بالحج يقتضى كون العمره عمره التمدّ و أمًا المفرده فهى غير مرتبطه بالحج بوجه. 


فإن كان الرجوع فى نفس الشهر فهى غير مشروعه لأنّ العمرتين لا تصيحان فى شهر و إن كان فى شهر آخر لزمته العمره و تلغى 
الاولى كما صرّح به فى ذيل الصحيحه؛ و بعد ذلكك كيف يمكن القول بأنّ الأمر بالإحرام من جهه الاستحباب, هذا. 


ولو قطعنا النظر عن ذلكك و فرضنا أن مورد الروايه العمره المفرده فإنه مع ذلكك أيضاً لا يمكن القول بالاستحباب للتعليل فى 
الس ف كل عور نوي ان ماعب مدر اش لا عالق رسايو لاحن اصرق اي لجو لطعي 1ه 
الحج. إذ لا موجب لرفع اليد عا دل على حرمته إِلّا فى موارد خاصّه و كون العمره مستحبه فى نفسها لا يستلزم جواز الدخول 
بغير إحرام كما هو ظاهر. 


ثم ذكر المصنف (قدس سره) أن المستفاد من جمله من الأخبار كصحيحى حماد و حفص بن البخترى و غيرهما أن المدار فى 
لزوم الإحرام و الاعتمار على الدخول فى شهر الخروج أو بعده لأشهر الأعتمارة بعل يتب الشهر مق تخروجه عن :مكه و دخوله 
إليهاء فربّما يفصل بين العمرتين بأزيد من شهر و إن كان دخوله قبل مضى شهر من خروجه كما إذا اعتمر فى أوّل شوال و خرج 
من مكه فى آخره ثم دخل مكه فى عشرين من ذى القعده: فحينئذ لا ينطبق التعليل بأن لكل شهر عمره الذى استفدنا منه 
استحباب الإحرام على التفصيل بين الرجوع فى الشهر و الرجوع بعده فيجب الأخذ بظاهر الأمر بالإحرام المقتضى للوجوب. 


و بعباره اخرى: إنما نلتزم بالاستحباب لظاهر التعليل بان لكل شهر عمره الوارد فى معتبره إسحاق بن عمّار» و لكنه لا ينطبق على 


ما ورد فى صحيح حماد». حيث جعل 


العبره فيه بشهر الخروج لا بشهر الاعتمار» فحينئذ لا موجب لرفع اليد عن ظهور 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج فة ص: 510 


بل القدر المتيقن من جواز الدخول مُحلا صوره كونه قبل مضى شهر من حين الإهلال أى الشروع فى إحرام العمره؛ و الإحلال 
منهاء و من حين الخروج. إذ الاحتمالات فى الشهر ثلاثه: فاكنرة روماه عدص الاعاول و تلدترة ‏ م 


الأمر بالإحرام فى الوجوب. إِلَا أن يحمل صحيح حماد على الغالب من كون الخروج بعد العمره بلا فصلء فيتحد مورد الصحيح 
مع مورد التعليل الوارد فى معتبره إسحاق و ينطبق شهر الاعتمار على شهر الخروج. و لكنه بعيد» و لذا احتاط الماتن (قدس سره) 
فى وجوب الإحرام إذا كان الدخول فى غير شهر الخروج. 


0 
و يرد على ما ذكره أن صحيحه حماد عن أبى عبد الله (عليه السلام) لم يذكر فيها أن المدار بشهر الخروج و أن الشهر يحسب 


من زمان الخروجء فإنه قال: «من دخل مكه متمتعاً فى أشهر الحج لم يكن له أن يخرج إلى أن قال-: إن رجع فى شهره دخل 
بغير إحرام؛ و إن دخل فى غير الشهر دخل مر اا ا لحك بي لق سا 211 أو الأخيره؟ قال: الأخيره هى 
عمرته وهى المحتبس بها التى وصلت بحيجته» الحديث ١١‏ و لا قرينه ولا دليل على أن المراد بالشهر المذكور فيه هو شهر 
الخروج بل لا يبعد أن يراد به الشهر الذى تميّع فيه فيتحد الروايتان صحيحه إسحاق و صحيحه حماد بحسب المورد. 


ولو تنرّلنا عن ذلكك فلا أقل من الإجمالء فصحيح حماد إمّا يتحد مورده مع صحيح إسحاق أو يكون مجملًاء فعليه يصح أن 
يقال: إنه لا عبره بشهر الخروج 


أصلّاء إذ لم يرد ذلك فى أىّ روايه معتبره».أمَا صحيح حماد فقد عرفت حاله و أمَا صحيح حفص بن البخترى فلم يتعرض فيه 
لذكر الشهر أصلَاء فقد روى عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل قضى متعه و عرضت له حاجه أراد أن يمضى إليها قال 
فقال: فليغتسل للإحرام و ليهل بالحج و ليمض فى حاجته فإن لم يقدر على الرجوع 


)١(‏ الوسائل 07:١١‏ 7/ أبواب أقسام الحج ب 77ح ع. 
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الإحلال بمقتضى خبر إسحاق بن عمّار و ثلاثون من حين الخروج بمقتضى هذه الأخبار .)١(‏ 


تراس حك اتختمنال [11] كوية المراددمة لشت فى الأخجار نانس الأخضار الذاله علق ]3 الكل شير هيوه الأقتير الال عفر 


إلى مكه مضى إلى عرفات» ١١‏ فالاستشهاد به فى المقام لعله من سهو القلم. 


نعم» فى مرسل الصدوق و الرضوى المتقدّمين ١؟)‏ جعل العبره بمضى الشهر من الخروج و عدمه؛ و لكن السند ضعيف بالإرسال. 
هذا و فى المقام مرسل آخر لحفص و أبان: «فى الرجل يخرج فى الحاجه من الحرم؛ قال: إن رجع فى الشهر الذى خرج فيه 
دخل بغير إحرام؛ فإن دخل فى غيره دخل بإحرام) « و لكننّه ضعيف سنداً بالإرسال و دلاله لأنّ الظاهر أنه بين حكم أهل مكه 
أو من كان مقيماً فيها و يخرج منها لحاجه؛ و حكمه إن دخل قبل شهر من خروجه يدخل محلا و إن دخل بعد شهر من خروجه 
بدخل محرماً و كلامنا فيمن دخل مكه معتمراً بعمره التمبّع و يريد الخروج منها بعد أداء العمره و قبل إتيان الحج؛ فالمرسل 
أجنبى عن محل الكلام بالمرّه. 


)١(‏ هل العبره 


فى العمره الأولى التى يعتبر مضى الشهر عنها باهلالها ©" و الشروع فى إحرامها أو بإحلالها و الفراغ من إحرامها و أعمالها؟ فيه 
كلام. 


اختار المصنف (قدس سره) الأوّل بدعوى أنه القدر المتيقن من جواز الدخول محلاًء فإن أحرم للعمره ثم بعد الأعمال خرج فإن 


رجع بعد مضى شهر من زمان 


]١[‏ هذا الاحتمال هو الأظهر. 
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ولازم ذلكك أنه إذا كانت عمرته فى آخر شهر من هذه الشهور فخرج و دخل فى شهر آخر أن يكون عليه عمره و الأولى مراعاه 
الاحتياط من هذه الجهه أيضاً. و ظهر مما ذكرنا أن الاحتمالات سيّه: كون المدار على الإهلال أو الإحلال أو الخروج» و على 


القاد و قالقون نا تعس لاني يوم أو احن الأشهن التعرؤقه 10 


إهلاله و إحرامه للعمره يرجع محرماً ثانياً و إن كان الزمان بالنسبه إلى إحلاله و فراغه من الأعمال أقل من شهرء إذ قد يحرم 
للعمره و يبقى محرما و لا يحل إلا بعد يوم أو يومين أو أكثر. 
أقول: ما ذكره و إن كان أحوط و لكن الظاهر من معتبره إسحاق ابن عمّار 0١١‏ كون العبره فى مبدأ الشهر بالإحلال و الفراغ من 


العمره. لقوله (عليه السلام): «يرجع إلى مكه بعمره إن كان فى غير الشهر الذى تمتع فيه» و كلمه «تمتع» فعل ماضى ظاهره 
التحمّق و الفراغ فى قبال فعل الاستقبال؛ فالمراد بالشهر الذى تمنّع فيه هو الشهر الذى فرغ من عمرته؛ و أمَا إذا أهل بالعمره 


ولم يفرغ منها فلا يصدق عليه انه تمبّع بل هو مشغول بأداء أعمال العمره» كما استظهرنا ذلكك فى سائر الموارد كقولنا: صلى أو 
صام و غير ذلكك. 


قامت قرينه على إراده مقدار ثلاثين يوماء كما فى أشهر العدّه فإن المراد بها مقدارها لا ما بين الهلالين» لأنّ فرض موت الأزواج 

فى رأس الشهر نادر بل يقع الموت غالباً فى أثناء الشهر فطبعاً يراد بأربعه أشهر و عشراً مقدارهاء و لذا لا ريب فى كفايه التلفيق. 
ا 1 

هذا مضافاً إلى ما يستفاد من معتبره إسحاق بن عمّار» قال «قال أبو عبد الله (عليه السلام): السنه اثنا عشر شهراً يعتمر لكل شهر 


عمره) )"١‏ فإنها صريحه فى أن العبره 
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و على أىّ حال إذا تركك الإ-حرام مع الدخول فى شهر آخر و لو قلنا بحرمته لا يكون موجباً لبطلان عمرته السابقه فيصحٌ حبجه 
بعدها .)١(]١[‏ 


بما بين الهلالين لا بمقدار الشهرء لأ المستفاد من ذلكك استحباب العمره بدخول كل شهر من الأشهر الاثنى عشر المغروفه لا 


مضى ثلاثين يوما. 


كما يستفاد ذلكك أيضاً من استحباب العمره فى خصوص بعض الشهور كشهر رجب و شهر رمضان المبارك. فإنْ مقتضى ذلكك 
كون العبره بالشهر و بما بين الهلالين لا بمقدار الشهر. 


و عليه لو اعتمر فى آخر الشهر ثثتم خرج و أراد الدخول فى أوَّل الشهر اللاحق فيعتمر, لأنّ لكل شهر عمره و إن كان 


(1) لأنّ ذلك واجب مستقل غير مرتبط بالحج. و تركه و إن كان محرماً و يكون الداخل بلا إحرام آثماً و لكّه لا يوجب فساد 


أقول: ذكر فى الجواهر 1١‏ أنّه ليس فى كلامهم تعرض لما لو رجع محلاً بعد شهر و لو آثماء و قوى عدم الفساد لعدم الدليل 
عليه. 


و الصحيح ايفان إن لمر اراق بحسب النص لالغيه و غير قابله للارتباط بالحج و إِنّما التمبّع بالعمره الثانيه فالأولى لا 
تكفى للتمتّع فيفسد حيجه. فإن عمده الروايات الوارده فى المقام روايتان» موثقه إسحاق بن عمّار و صحيحه حماد 7١‏ و المستفاد 
من الاولى أنّ العمره التى يجب الإتيان بها لدخول مككه بعد شهر إِنّما هى عمره التمتّع» لأنّه (عليه السلام) بعد ما حكم بأنه يرجع 
بعمره إن كان فى غير الشهر الذى تمتّع فيه قال: «و هو مرتهن بالحج)» و من المعلوم أن الذى يوجب الارتهان و الارتباط بالحج 
إنما هو عمره التمدّ » نعم العمره المفرده قد تجب لدخول مكه؛ و لكن 


]١[‏ تقدّم أن الاولى لا تكفى حينئدذ للتمتع. 
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ثم إن عدم جواز الخروج على القول به إنما هو فى غير حال الضروره بل مطلق الحاجه. و أمّا مع الضروره أو الحاجه ]١[‏ مع 
كون الإحرام بالحج غير ممككن أو حرجاً عليه فلا إشكال فيه .)١(‏ 


وجوبها وجوب مستقل غير مرتبط بالحج ولا يضر تركها بالحج و إن كان عاصياً بالتركك. 


و أمَا الثانيه فهى صريحه فى ذلكك. لقوله (عليه السلام): «و إن دخل فى 


غير الشهر دخل محرماء قلت: فأى الإسحرامين و المتعتين متعه؛ الأولى أو الأخيره؟ قال: الأخيره هى عمرته؛ و هى المحتبس بها 
التى وصلت بحتجته؛ و قد تقدّم أن كلمه المتعه لا تستعمل فى العمره المفرده: فالعمره الاولى مشروطه بأن لا يخرج من مكه أو 
أنه يرجع إليها قبل الشهر و إِلّا تكون العمره الاولى ملغاه و يزول الارتباط بينها و بين الحج فيفسد حيجه حينئذ. 


)١(‏ لصحيحتى حفص و حماد. ففى الاولى: «فى رجل قضى متعته و عرضت له حاجه أراد أن يمضى إليهاء قال فقال: فليغتسل 
للإبحرام و ليهل بالحج و ليمض فى حاجته'؛ و قال فى الثانيه: «من دخل مكه متمتعاً فى أشهر الحج لم يكن له أن يخرج حتى 
يقضى الحج, فإن عرضت له حاجه إلى عسفان أو إلى الطائف أو إلى ذات عرق خرج محرماً» 2١‏ فمقتضى الصحيحتين جواز 
الخروج عند الحاجه. فإن كان متمكناً من الإحرام و لم يكن الإحرام عليه حرجياً أحرم بالحج ثم يخرج و إِلَا سقط وجوبه لنفى 
الحرج. 


وهل يكفى مجرد الحاجه لجواز الخروج محلا أو لا بدّ من الاضطرار إليه؟ ظاهر المصنف (قدس سره) عدم جواز تركك الإحرام 


]١[‏ جواز الخروج مع الحاجه غير الضروريه إذا لم يتمكن من الإحرام أو كان حرجياً محل إشكال بل منع. 
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وأيضاً الظاهر اختصاص المنع على القول به بالخروج إلى المواضع البعيده؛ فلا بأس بالخروج ]١[‏ إلى فرسخ أو فرسخينء بل 
يمكن أن يقال باختصاصه بالخروج إلى خارج الحرم, و إن كان الأحوط خلافه 


.)( 


و يظهر من بعضهم جواز الخروج و تركك اللإحرام لمجرّد الحاجه و استدلٌ بمصحح إسحاق المتقدّم 419 فإنّ المفروض فيه أنه 
خرج محلا بقرينه قوله: «يرجع إلى مكه بعمره»» فإنّ موضوع السؤال أنه خرج من مكه لمجرّد الحاجه و فرض أنه خرج بلا 
إحرام فيعلم من ذلكك جواز الخروج بلا إحرام لمجرّد الحاجه. 


وفيه: أن السؤال فى مصحح إسحاق لم يكن عن جواز الخروج و عدمه و إِنّْما السؤال عن حكم الخارج و أنه إذا خرج ماذا 
يصنع» فالمتبع حينئذ إنما هو صحيح حفص المتقدّم الدال على وجوب الإحرام عند الحاجه؛ و نحوه صحيح حماد. 


فتحصل: أن مطلق الحاجه يكفى فى جواز الخروج و لكن لا يكفى فى ترك الإ-حرام و إنما يجوز تركك الإحرام عند الخروج 
حال الضروره أو الحرج. 


)١(‏ وقع الكلا-م فى أن الممنوع من الخروج هل هو مختص بالخروج إلى الأماكن البعيده؛ فلا بأس بالخروج إلى فرسخ أو 
فرسخينء أو أن الممنوع هو الخروج إلى خارج الحرم, فالخروج إلى ما دون الحرم سائغ كما عن بعضهم. 


اعفان اتماقق (قدسن )"الأو لو :د كر بتتيكنا الاأمعات النائيق (قدسن ل ا أن الممنوع 
هو الخروج إلى المسافه الشرعيه لا ما دونها «7)» لكون مقدار الحرم م< مختلفاً من جهاته فلا يصمح التقدير به و لا يطرد فى جميع 


[1] بل الظاهر عدم جواز الخروج عن مكه مطلقا. 


() فى ص .5١7١‏ 
(0) دليل الناسكك: .١17١1‏ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج فضة ص: خض 


ثم الظاهر أنه لا-فرق فى المسأله بين الحج الواجب و المستحب فلو نوى التمتّع مستحباً ثم أتى بعمرته يكون مرتهناً بالحج و 


كالحج الواجب .)١1(‏ 


و الظاهر أن التحديد بالمسافه أو بالحرم لا دليل عليه أصلّاء فإن الموضوع فى النص هو الخروج من مكه. نعم لو كان المذكور 
فى النص مجرّد الخروج فقط أمكن القول بأن المراد به السفر إلى المسافه الشرعيه كما ورد فى بعض روايات صلاه المسافر من 
قوله: «فليس لكك أن تقضّر حتى تخرج منها) ا ل ل 
الخروج من مكه كما فى صحيحتين لزراره «”» و هذا العنوان يصدق بالخروج عن مكه و إن لم يبلغ المسافه أو حد الحرم 
فالعره يضدق الخروج من فكد و عدمه 


على أن التحديد بالمسافه يختلف أيضاً فلا يصح التحديد و التقدير بهاء و ذلك لأنّ المسافر إذا كان عازماً على العود يكفى 
السير بمقدار أربعه فراسخ ذهاباً فى الحكم بالقصرء لأنّ مجموع ذهابه و إيابه يبلغ حدّ المسافه. بخلاف ما إذا لم يكن عازماً على 
العود أو كان بانياً على الإقامه عشره أيَامِ فلا يكفى السير بمقدار أربعه فراسخ فيختلف الحكم حسب اختلاف المكلفين. 


و أمًا التقدير بحدود الحرم فلا دليل عليه أيضاًء بل مقتضى النصوص أن من خرج من حدود الحرم يجب عليه أن يذهب إلى 
الميقات و يحرم منه إن أمكن و إلا فيحرم من مكانه؛ بل هذا الحكم لا يختص بمن خرج من الحرم و يشمل كل من خرج من 
مكه لإطلاق الروايات» فالميزان هو الخروج من مكه سواء خرج من الحرم أم لاو سواء بلغ حدٌ المسافه الشرعته أم لا. 


(1) الأمر كما ذكره بالنسبه إلى حكم الخروجء لإطلاق الأدلّه وعدم الفرق بين 


.١ الوسائل 8: 208 / أبواب صلاه المسافر ب 18 ح‎ )١( 


(]) الرسائل 1 


١‏ أبواب أقسام الحج ب 77ح ١‏ ه. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: خض 


الواجب و المستحب من هذه الجهه فإنه مرتهن بالحج مطلقاً. 


و أمَا بالنسبه إلى حكم الرجوع و الدخول إلى مكه ثانياً ففيه تفصيلء لأنه تاره نلتزم بن العمره الثانيه هى عمره جديده مفرده و 
غير مرتبطه بالحجء و إنما هى واجبه مستقله كما مال إلى ذلكك فى الجواهرء و أخرى نلتزم بأن العمره الثانيه هى المرتبطه بالحج 
كما هو الصحيح على ما تقدّم فإن قلنا بالأؤّل فلا كلام و إنما يجب الإتيان بالعمره الثانيه لدخول مكه. 


و إن قلنا بالثانى و فساد العمره الآاولى و عدم قابليتها للارتباط و الاتصال بالحج للفصل بينهما فحينئذ يفترق الحج الواجب عن 
اديع كله لو كاف لمرو حزان ملام و تناه وى ماديا لماع تكأنه ان يده نان كان" التعيد رمعي لالبيح علي لقان 
بالعمره الثائيه» و ما دل على وجوب إتمام الحج و العمره و إن كان الحج مستحباً إنما هو فيما إذا لم يخرج من مكه» و أما إذا 
خرج منها و فسدت عمرته على الفرض بالفصل بينهما فلا وجه لوجوب الإتيان بالعمره الثانيه عليه لفرض عدم وجوب الحج 
عليه» و ما أتى به من العمره محكوم بالعدم» فلا موضوع لوجوب اتصالها بالحج. 


و قد استظهرنا من النصوص "١١‏ أن العمره الثانيه هى المرتبطه بالحج كما عرفت و حيث إن الحج مستحب له يجوز له رفع اليد 
عنه» بل يمكن أن يقال: إن الأمر كذلك فى الواجب الموسع كالإجاره الموسعه أو النذر المطلق و نحوهما فله التأخير و عدم 
لزوم العود. 


وبالجملهة لزوم العوة إلى مك ميرم بالعمره الفائيه ربعت على كول العفره الثانيه اهن عمرقه 


المرتبطه بالحج و أن الاولى قد فسدت بالفصل بشهر فحينئذ لا يجب عليه العود إذا كان الحج مستحباً أو كان واجباً موسعاًء و أمَا 
إذا قلنا بأن العمره الثانيه واجبه بالاستقلال و غير مرتبطه بالحج فيجب عليه العود محرماً لتفريغ ذمّته من هذا الواجب الاستقلالى. 


.77 أبواب أقسام الحج ب‎ //0١ :1١ الوسائل‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفة ص: ذف‎ 


ثم إن سقوط وجوب الإحرام عمن خرج محلا و دخل قبل شهر مختص بما إذا أتى بعمره بقصد التمبّع ]١[‏ و أمّرا من لم يكن 
سبق منه عمره فيلحقه حكم من دخل مكه فى حرمه دخوله بغير الإحرام إِلَا مثل الطاب و الحَشّاشُ و نحوهما .)١(‏ 


نعمء على تققدير عدم قابليه العمره الاولى للارتباط بالحج و عدم إجراء حكم المتعه عليها ففى انقلابها عمره مفرده فيجب عليه 
الرجوع لطواف النّساء كلام يأتى التعرّض له عن قريب إن شاء الله تعالى. 


(1) صدر عبارته مقصور بمن أتى بعمره التمبّع و لكن الذيل أعم, لقوله (قدس سره): و أمَا من لم يكن سبق منه عمره فيلحقه 
حكم من دخل مكه. فإن قوله: من لم يكن سبق منه عمره يشمل العمره المفرده أيضاًء و الأمر كما ذكر فى الذيل لموثقه إسحاق 
بن عتّمار المتقدّمه »1١‏ فانٌ التعليل للرجوع إلى مكه بعمره بقوله: «لأنّ لكل شهر عمره؛» يدل على أن الذى يوجب سقوط الإحرام 
عند الدخول إلى مكه فى شهر الاعتمار هو إتيان مطلق العمره. 


وهالحيلة لاد ويية فى أن النسوهى انطئقه على اله القدودود د حون مكه ]نا حزما والاتجكوة لأحه فكولها ندا حي اله إذا 


الإحرام للدخولء و قد استثنى من النصوص الداله على وجوب الإحرام الحطاب و الحشّاش و نحوهماء و كذلكك استثنى منها من 
0 ل ل 


بغير إحرام. 


]١[‏ بل مطلقاً و لو مفرده. 


() فى ص .5١7١‏ 
(1) الوسائل :١١‏ 707 أبواب أقسام الحج ب 77 ح 02 / 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفة ص: قف 


و أيضاً سقوطه إذا كان بعد العمره قبل شهر إنما هو على وجه الرخصه بناء على ما هو الأقوى ]١[‏ من عدم اشتراط فصل شهر بين 
العمرتين فيجوز الدخول بإحرام قبل الشهر أيضاً .)١(‏ 


دخل فى غيره دخل ا 0 ا ا ل 
أهل مكه. و لكنّه غير صالح لرفع اليد عن تلكك الروايات الكثيره المطلقه» لضعفه بالإرسال. 


وقد ورد فى بعض النصوص أن الصادق (عليه السلام) خرج من 2-9 إلى الربذه لمشايعه والده الباقر (عليه السلام) ثم دخل ك1 
حلانًا .)7١‏ 


فربّما يتومّم من إطلاق ذلك جواز الدخول محلا و إن لم يسبق منه العمره أو أتى بها و تحقق الفصل بأزيد من شهر و لكن هذا 
الفعل الذى صدر منه (عليه السلام) لا إطلاق له. إذ لعلّه كان معتمراً قبل ذلكك و 


لم يفصل بين الدخولين مقدار الشهر. 
5 2 7 لا 2 24 
و الحاصل: لا ريب فى عدم جواز الدخول إلى مكه محلاء لأنْ المستفاد من الروايات الشريفه أن مكه (زادها الله شرفا و عرَّا) لها 


كرامه و حرمه لا يجوز الدخول إليها إلا محرماً ملبياً بالحج أو العمره. و جواز الدخول محلا مختص بمن أتى بالعمره سابقاً ولم 
يتجاوز الشهرء و أمَا من لم يسبق منه عمره أصلًا و خرج و أراد الدخول يجب عليه الإحرام سواء رجع فى يومه و ساعته أم لاء 


قريب أو بعيدا. 


(1) قد ذكرنا فى بحث العمره أن الأظهر هو اعتبار الفصل بين العمرتين بشهر و لا عبره بعشره أَيَام؛ فإن أتى بها ثانياً قبل مضى 


شهر بعنوان عمره التمنّع فلا مشروعيه لهاء لأنّ حج التمنّع ليس فيه إِلَا عمره واحده و المفروض إتيانها. 
]١[‏ فيه إشكالء نعم لا بأس به رجاء. 


)١(‏ الوسائل 501/:17/ أبواب الإحرام ب 8١‏ ح 5 ه. 
(؟) الوسائل :١7‏ /601/ أبواب الإحرام ب ١0ح‏ 6 ه. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: 16 


ثم إذا دخل بإحرام فهل عمره التمبّع هى العمره الأولى أو الأخيره؟ مقتضى حسنه حماد أنها الأخيره المتصله بالحج. و عليه لا 
يجب فيها طواف النّساءء و هل يجب حينئذ فى الأولى أو لا؟ وجهان أقواهما نعم [11: و الأحوط الإتيان بطواف مردّد بين كونه 
للأولى أو الثانيه (1). 


و إن أتى بها بعنوان العمره المفرده لتكون واقعه بين عمره التمبّع و حيجه فلا بأس بالإتيان بها رجاءً لاحتمال مشروعيتها فى 
نفسهاء و لكن مقتضى صحيح حماد عدم المشروعيه و لزوم الرجوع محلاء «قلت: فإن جهل فخرج إلى المدينه أو إلى نحوها بغير 
إحرام ثم رجع فى أبان الحج فى أشهر 


الحج إلى أن قال إن رجع فى شهره دخل بغير إحرام و إن دخل فى غير الشهر دخل محرماً» .)1١‏ فان الظاهر منه أنه (عليه السلام) 
فى مقام بيان الوظيفه الفعليه» و قد عتين أنه يرجع محلا إن رجع قبل مضى الشهر فلا يجوز له التخلف عن الوظيفه المقرره له. ثم 
ذكر (عليه السلام) وظيفه من دخل بعد الشهر و أنه يدخل محرما. 


0 ظهور موثقه إسحاق و صراحه صحيح حماد 07١‏ أنه إذا دخل بالإحرام فعمره التمدّ هى الأخيره و أما الاولى فملغاه 
و الأخيره هى المحتبس بها التى وصلت بحيجته. فلا تجب فيها طواف النْساء لعدم مشروعيته فى عمره التمتّع. 


وه حم علدطوات الناء للعيز الأول اهار أثفاو :إن كانت قنها تحددو ا لكنها فرج ل الافراد قهرا بشن الصا عير ؟» 
ذكر المصنف (قدس سره) أن فيه وجهين, أقواهما نعم. 


و لكق ناقشن غير واحند فئ تيوت ظواق اللساء للأولق» لأنه فد يفراضن أنه أتى النساء بعد الإخلال متها و قبل الخروج من مكه 


أو بعده» و من البعيد جدّاً حرمتهنٌ 


]١[‏ فيه إشكالء بل منع. 


1 الوسائل 1 ل/ ابواب اقسام الحج ب "اح‎ )١( 
الوسائل ل ابواب اقسام الحج ب لخ لل م0‎ (0 
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ثم الظاهر أنه لا إشكال ]١[‏ فى جواز الخروج فى أثناء عمره التمدّ قبل الإحلال منها .)١(‏ 


عليه بعد ذلكك من غير موجبء و الاستبعاد المذكور فى محله. فإن النّساء قد حلت له بعد الإحلال من العمره سواء خرج من 
مكه أم لا فكيف تحرم عليه ثانياً و بأى موجبء إذ لا دليل على التحرّم مرّه أخرىء بل قد عرفت أن المستفاد من معتبره 


إسحاق و صحيحه حماد المتقدّمتين كون العمره الاولى لاغيه بالمرّه و محكومه بالعدم فالانقلاب إلى الافراد يحتاج إلى الدليل 
و مجرّد الفساد و لغويه الاولى لا يوجب انقلابها إلى الافراد كى يحتاج إلى طواف النّساء. 


و الحاصل: يظهر من النص أن العمره الا-ولى ملغاه و غير محسوبه لا أنّها تنقلب إلى الإفراد. و لو فرضنا انقلابها إلى الإفراد كان 
على الإمام (عليه السلام) البيان و الأمر بطواف النّساء. فسكوته (عليه السلام) عن ذلك يكشف عن عدم انقلابها إليهه فليس عليه 
طواف النّساء لا بالنسبه إلى الأولى لكونها ملغاه و لا بالنسبه إلى الثانيه لأنّها عمره التمبّع. 


)١(‏ الظاهر أن هذه المسأله غير محرّره عند الفقهاء (قدس سرهم) و لم أر من تعرّض لذلك. 


و الذى يمكن أن يقال: إن الروايات المانعه عن الخروج كلها وردت بعد الفراغ من العمره. و أمّا الخروج فى الأثناء فلا تشمله 
الروايات» و مقتضى الأصل هو الجواز. و لا بدّ لنا من التكلم فى مقامين: 


أحدهما: أنه هل يجوز له الخروج من مكه أثناء العمره و قبل الإحلال منها أم لا؟ الظاهر هو الثانى لإطلاق النصوص المانعه؛ فإن 
عمده النصوص الوارده فى المقام نما هى صحيحه الحلبى و صحيحه حماد» و موضوع المنع فيهما هو الدخول إلى مكه و عدم 
اللخروج منها إلا الحو أنه مرقهن تحت فلا دمن إتمام العمرم و البقاء ف مكه سحتين 


[١1ابل‏ الظاهر عدم جوازه. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: /3 


يأتى بالمناسكك. 


ففى صحيح حماد «من دخل مكه متمتعاً فى أشهر الحج لم يكن له أن يخرج حتى يقضى الحج. فإن عرضت له حاجه إلى 
عسفان» إلى أن قال: خرج محرماً و دخل ملبياً بالحج» 0١١‏ و فى صحيح 


الحلبى «عن الرجل يتمتّع بالعمره إلى الحج يريد الخروج إلى الطائفء قال: يهل بالحج من مكه و ما أحب أن يخرج منها إلا 


محرما») 00 


فإنه لم يفرض فيهما الفراغ من العمل» بل الظاهر منهما أن موضوع السؤال و الجواب هو الاشتغال بالأعمال و أنه يخرج و هو 
مشغول بالأعمال» خصوصاً أن قوله «يتمبّع) فى صحيح الحلبى ظاهر جدًاً فى كون موضوع الحكم مجرد الدخول فى مكه و 
الاشتغال بالأعمال و عدم الفراغ منهاء لأنه فعل استقبالى يدل على الاشتغال بالعمل فى الحال بخلاف الفعل الماضى فإنّه يدل 
على الفراغ من العمل كما هو كذلك فى سائر موارد الاستعمالات: فإذا قيل رجل يصلَّى يراد به الاشتغال بالصلاه؛ و إذا قبل 
وخ سان مكاة المراة يناكو ايها ألقم دوي اح لا كناو عل لواو عر الكر افيا لها تدا على يمظاق 
المبغوضيه و هى أعم من الكراهه و الحرمه؛ و إذن فلا نعرف وجهاً لجواز الخروج التكليفى فى الأثناء» فلا- فرق فى حرمه 
الخروج بين أثناء العمل أو بعده. 


ثانيهما: أنه إذا فرضنا أنه خرج من مكه محرماً بإحرامه الأنوّل جهلًا أو غفله أو عمداً قبل الفراغ من عمرته و أراد الرجوع فهل 


يجب عليه إحرام جديد لدخول مكه أو أنه يدخل بنفس الإحرام الأول؟. 


الظاهر أنّه لا-.حاجه إلى إحرام جديدء لأنّ المفروض أنه على إحرامه و لم يحلء و لا موجب لبطلان الإحرام الأوّلء ولا دليل 
على إحرام آخر غير الأوّل» حتى إذا بقى شهراً أو أزيد و أراد الدخول جاز له الدخول بنفس الإحرام الأوّلء فإن الفصل بشهر 


إِنّما يوجب الإحرام مجدداً على من خرج محلا و أراد الدخول بعد شهر 


لا على من خرج محرما و هو باق على إحرامه. 


)١ )1(‏ الوسائل /07:١١‏ أبواب أقسام الحج ب ١7ح‏ ع /. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج /3 ص: 7 
[مسأله 7: لا يجوز لمن وظيفته التمبّع أن يعدل إلى غيره من القسمين الأخيرين اختياراً] 


]70١[‏ مسأله : لا يجوز لمن وظيفته التمبّعم أن يعدل إلى غيره من القسمين الأ-خيرين اختياراًء نعم إن ضاق وقته عن إتمام 
العمره و إدراكك الحج جاز له نقل التنه إلى الإفراد و أن يأتى بالعمره بعد الحج بلا خلاف ولا إشكال و إِنْما الكلام فى حدّ 
الضيق المسوغ لذلكك. و اختلفوا فيه على أقوال: )١(‏ 


)١(‏ لا إشكال ولا خلاف فى أنه ليس للمتمتع العدول إلى الإلغراد أو القرآن.ء لأنْ العدول من واجب إلى واجب آخر على 
خلاف القاعده و يحتاج إلى دليل خاص. على أن من كانت وظيفته التمبّع لا يشرع فى حفّه الإفراد أو القرآن لا من الأوّل و لا 
فى الأثناء. نعم» إذا ضاق وقته عن إتمام العمره و إدراكك الحج و لم يسع الوقت لذلك جاز له العدول و يجعل عمرته حج 
الإفراد و يتممها حجاًء ثم يأتى بعمره مفرده؛ و الروايات فى ذلكك متضافره .)١١‏ 


إِنّما الكلام فى حدّ الضيق المسوغ للعدول و قد اختلفوا فيه على أقوال: 


الأوّل: زوال يوم الترويه» فإن تمكن من إتمام عمرته قبل زوال يوم الترويه فهو و إِلَّما بطلت متعته و يجعلها حجه مفرده. اختاره 
والد الصدوق «") و حكى عن المفيد 2 (قدس سره). 


الثانى: غروب الشمس من يوم الترويه» حكى عن الصدوق 0" و الحلبى «0) من قدماء أصحابنا. 


الثالث: ظهر يوم عرفه. اختاره الشيخ فى النهايه «2). 


.؟١ أبواب أقسام الحج ب‎ /١98 :١١ الوسائل‎ )١( 
نقله عنه فى المختلف 6: وع”,.‎ )1( 


©" لاحظ المقنعه: 1ا؟. 


زع المقنع: 0 


لل 


الكافى فى الفقه: 194. 
(2) النهايه: /ا76. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج فة ص: خض 


الرابع: أن العبره بفوات الموقفين» و اختلف القائلون بفوات الموقفين على أقوال أيضا. 

أحدها: أن الميزان خوف فوات الركن من الوقوف الاختيارى لعرفه و هو المسمّى منه. 

ثانيها: أن العبره بخوف فوت الواجب من الوقوف و هو من الزوال إلى الغروب و هو الوقوف الاختيارى. 
الثها: فوات الاختيارى و الاضطرارى من عرفه. 


الإتمام. 


و منشأ الاختلا.ف اختلا.ف الأخباره فإنها مختلفه غايه الاختلافء فيقع الكلام تاره فيما يقتضيه القاعده و أخرى فيما يقتضيه 
النصوص. فإن لم يمكن العمل بها لتعارضها و اختلافها أو لعدم ظهورها فالمتبع حينئذ هو القاعده. 


أمَا الأوّل: فلا ريب أن مقتضى القاعده الأوليه عدم جواز العدول مطلقاً و وجوب حج التميّم عليه ابتداءً أو إتماماً إذا شرع فيه 
كما دلّت عليه الآيه المباركه الآمره بإتمام الحج و العمره كقوله تعالى وَ أَتِمُوا الْحَيّ وَ الْعُمرَةَ لِلّهِ 01١‏ فالوظيفه الفعليه الأوليه هى 
حج التمبّع ولا ينتقل فرضه إلى واجب آخر إلا بدليل؛ و عليه لو فرضنا أنه لا يتمكن من إتيان حج التمبّع و إتمامه يستكشف 
عدم وجوب الحج عليه فينقلب ما أتى به إلى عمره مفرده أو أنه يحكم ببطلانه» فإن الانقلاب يحتاج إلى دليل و هو مفقود. 


و أمَا الثانى: فالنصوص الوارده فى المقام على طوائف: 
الطائفه الأول الروآيات الدالهعلن أن العره سحو“ فرت الوقوط تعرقه: 


0 
فمنها: معتبره يعقوب بن شعيب الميثمى» قال: «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: لا بأس للمتمتّع إن لم يحرم من ليله 


التووية امن ينا يسن لاما 


لم يخف فوت 


.198 البقره ؟:‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: عرف 


.)0١ الموقفين»‎ 


فرّما استدلٌ بها على أن العبره فى العدول عن التمنّع إلى الإفراد بخوف فوت الموقفء بمعنى أنه متى قدم مكه و النْاس فى 
عرفات و خشى أنه إن اشتغل بأعمال العمره يفوت عنه الوقوف فحينئذ يدع العمره و ينقل حيّجعه إلى الإفراد و يبادر إلى عرفات 
لدركة الحوقت: 


ويقع البحث فى هذه الروايه من جهتين: 


الاولى: من حيث السند. و الظاهر أن الروايه معتبره» لأنّ رواتها ثقات حتى إسماعيل بن مرارء فإنّه و إن لم يوثق فى كتب الرجال 
لكنّه من رجال تفسير على بن إبراهيم القمى (رحمه اللّه)؛ و قد وثق جميع رواته فى مقدّمه التفسير 07١‏ فيعامل معهم معامله الثقه 
ما لم يعارض بتضعيف غيره كالنجاشى و الشيخ و نحوهما. 


الثانيه: من حيث الدلاله. و الظاهر أن الروايه أجنبيه عمّ.ا نحن فيه» لأنها وردت فى إنشاء إحرام الحج و أنه غير مؤقّت بوقت 
خاصء و أنه يجوز له إحرام الحج فى أى وقت شاء و تيسر له ما دام لم يخف فوت الموقفين» و محل كلامنا فيمن أحرم لعمره 
التمبّع و ضاق وقته عن إتمامها. 


و منها: خبر محمّد بن مسرورء قال: «كتبت إلى أبى الحسن الثالث (عليه السلام): ما تقول فى رجل متمتع بالعمره إلى الحج وافى 
غداه عرفه و خرج النْاس من منى إلى عرفات أعمرته قائمه أو قد ذهبت منه. إلى أى وقت عمرته قائمه إذا كان متميّعاً بالعمره 
إلى الحج فلم يواف يوم الترويه و لا ليله الترويه فكيف يصنع؟ فوقع (عليه السلام): ساعه يدخل مكه إن شاء الله يطوف و يصلى 


ر كعتين و يسعى و يقصرء و يحرم بحججته و 


يمضى إلى الموقف و يفيض مع الإمام» 0 فان الظاهر منه أن العبره بالإفاضه مع الإمام إلى المشعر لا الوقوف بعرفه فى تمام 
الوقت من الزوال إلى الغروبء و إنما 


.6 الوسائل 8 ابواب اقسام الحج ب اج‎ )١( 
7 تفسير القمى‎ )( 

20 الوسائل :١‏ 6 ابواب اقسام الحج ب اح 1 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: أفرف 


أحدها: خوف فوات الاختيارى من وقوف عرفه. الثانى: فوات الركن من الوقوف الاختيارى وهو المسمّى منه. الثالث: فوات 


أمره (عليه السلام) بأن يمضى إلى الموقف ليدرك الإمام ليفيض معه إلى المشعر فهو يدرك الموقف طبعاً بمقدار المسمى ثم 
يفيض مع الإمام إلى المشعر. 


لكنْه ضعيف السند بمحمّد بن مسرور كما فى الوسائلء فإنّه لا وجود له فى كتب الرجالء أو بمحمّد بن سرد أو سرو كما فى 
التهذيب ١١‏ فإنّه مجهولء و ذكر صاحب المنتقى 27١‏ أن راوى الحديث محمد بن جزكك و هو ثقه» وذكر سرد أو سرور من 
غلط النساخ» فيكون الخبر معتبراء و لكن لا يمكن الاعتماد على ما ذكره صاحب المنتقى لأنّه مجرّد تخمين و ظن و لا شاهد له 
هذه الروايه» لإمكان روايه عبد الله بن جعفر عن شخص آخر مسمى بمحمّد بن سرد أو سرو. 


0 
و منها: صحيح جميل عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «قال: المتمتع له المتعه إلى 


زوال الشمس من يوم عرفه. و له الحج إلى زوال الشمس من يوم النحر' 0 فإن دلالته على أن له إتمام العمره إلى زوال 
الشمس من يوم عرفه واضحه جدَء و من الواضح أن السير من مكه إلى عرفات كان يستغرق فى تلكك الأزمنه عدّه ساعات لأنَّ 
ما بين مكه و عرفات مقدار أربعه فراسخ تقريباًء فلا يدرك المتمنّ الموقف بتمامه و إنما يدرك مقداراً ما منه. 


000 التهذيب 6 الاا/ ام 

إفة منتقي الجمان ": 570 

فو الوسائل :586 ابواب اقسام الحج ب 2 16. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: زفرفا 


والمنشأ اختلاف الأخبار فإنها مختلفه أشد الاختلافء. و الأقوى أحد القولين الأوّلِينَ» لجمله مستفيضه من تلكك الأخبار, فإنّها 
يستفاد منها على اختلاف ألسنتها أن المناط فى الإتمام عدم خوف فوت الوقوف بعرفه. منها قوله (عليه السلام) فى روايه يعقوب 
بن شعيب الميثمى: «لا بأس للمتمتّع إن لم يحرم من ليله الترويه متى ما تيسّر له ما لم يخف فوات الموقفين»» و فى نسخه «لا بأس 


و بعباره اخرى: لا-زم صححه إتيان العمره إلى زوال يوم عرفه عدم اعتبار درك الموقف بتمامه و كفايه دركه مقداراً ما قبل 
الغروب و الروايه كما ذكرنا صحيحه سنداً و إن كان محترد بن عيسى الواقع فى السند مردداً بين محتّرد بن عيسى بن عبيد 
اليقطينى و بين الأشعرىء لأنّ كلاً منهما ثقه على الأصح. و مدلولها يطابق القاعده المقتضيه لصيحه الحج إذا أدركك الموقف 
بمقدار المسمى و إن لم يستوعب تمام الوقت من الزوال إلى الغروب, و لذا حكى عن السيّد فى المداركك أن الصحيحه نص فى 
المطلوب .)١١‏ 


و منها: صحيح الحلبى «١عن‏ رجل أهل بالحج و العمره جميعاً ثم 


5 


قدم مكه و النّاس بعرفات فخشى إن هو طاف و سعى بين الصفا و المروه أن يفوته الموقفء قال: يدع العمره. فإذا أتم حبجه صنع 
كما متعت عائكه. ولا هدق عليه 087 فإنه دال أيضا على أن العبره فى العدول عن التمتّع إلى غيره بخوف فوت الموقف و 
بخشيه عدم إدراكه و أما إذا أمكنه درك الموقئ و لو بمقدار المسمى فلا مجال للعدول. 


و ربّما قيل: إن الوقوف الواجب إنما هو من الزوال إلى الغروبء و لا- فرق فى فوت الموقف بين كون الفائت ركتاً أو غيره. 
فالعدول إنما يجوز فيما إذا خاف فوت الوقوف فى تمام الزمان بين الظهر و الغروب. 


و فيه أَوَلَا: أنه لو تم ما ذكر فهو بالإطلاق» بمعنى أن إطلاق صحيح الحلبى يقتضى كون العبره فى العدول بفوات تمام الموقف 
من الزوال إلى الغروبء و لكن صحيح 


.1١ا//‎ :/ المدارتك‎ )١( 

(؟) الوسائل :١١‏ 191/ أبواب أقسام الحج ب ١7ح‏ ع. 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ارذرفا 

للمتمتّع أن يحرم ليله عرفه) إلخ, و أما الأخبار المحدّده بزوال يوم الترويه أو بغروبه أو بليله عرفه أو سحرها فمحموله على صوره 
عدم إمكان الإدراكك إِلَا قبل هذه الأوقات فإنه مختلف باختلاف الأوقات و الأحوال و الأشخاصء و يمككن حملها على التقتّه إذا 
لم يخرجوا مع الْاس يوم الترويه» و يمكن كون الاختلا.ف لأجل التقتّه كما فى أخبار الأوقات للصلوات. و ريّما تحمل على 


تفاوت مراتب أفراد المتعه فى الفضل بعد التخصيص بالحج المندوب. فإِنْ أفضل أنواع التمبّع أن تكون عمرته قبل ذى الحيجه 
م ما تكون عمرته قبل يوم الترويه ثم ما يكون قبل يوم عرفه؛ مع أنَا لو أغمضنا عن الأخبار من جهه 


شدّه اختلافها و تعارضها نقول: مقتضى القاعده هو ما ذكرناء لأنّ المفروض أن الواجب عليه هو التمبّع فما دام ممكناً لا يجوز 
العدول عنه. و القدر المسلم من جواز العدول صوره عدم إمكان إدراكك الحج و اللازم إدراكك الاختيارى من الوقوف فإن كفايه 
الاضطرارى منه خلااف الأصل. 


يبقى الكلام فى ترجيح أحد القولين الأولين ولا يبعد رجحان أوّلهما [1] بناءً على كون الواجب استيعاب تمام ما بين الزوال و 
الغروب بالوقوف و إن كان الركن هو المسّمى, و لكن مع ذلك لا يخلو عن إشكالء فإن من جمله الأخبار مرفوع سهل 


جميل »١١‏ صريح فى جواز إتيان العمره إلى زوال يوم عرفه؛ و هذا يقتضى فوات شىء من الموقف بالطبع بمقدار سيره من مكه 
إلى عرفات, لأنّْ ذلكك يستلزم فوات عدّه ساعات من الموقف فترفع اليد عن ظهور خبر الحلبى بصراحه روايه جميل. 


ونان |3 الزقرف النى هو تو الرزاحمججز الر فرق تدان المسنس بق انا الرفيك عن الزواك؟ الب الدووث فيو رواحت من 


]١[‏ بل الأرجح ثانيهما. 


.77١ ح 218 و تقدّم فى ص‎ 7٠١ أبواب أقسام الحج ب‎ /190 :١١ الوسائل‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج إفة ص: ع" 

:. 
عن أبى عب الله (عليه السلام): «فى متمتّع دخل يوم عرفه. قال: متعته تامّه إلى أن يقطع النّاس تلبيتهم» حيث إن قطع التلبيه بزوال 
مقتضاهما كفايه إدراكك مسمَى الوقوف الاختيارى فَإِنّ من البعيد إتمام العمره قبل الزوال من عرفه و إدراك النّاس فى أوَّل 


ركنىء و لذا 


لو تركه عمداً لا يوجب فساد الحج و إن أثم بتركه نظير تركك طواف النّساءء و ذلكك شاهد على أنه ليس بجزء للواجبء إذ لا 
يعقل أن يكون جزءً للواجب و فى نفس الوقت كان تركه عمداً و عصياناً غير موجب للبطلان. 


وإثاناء أن لمرو كف سكيم التعليى” الداورة مك فده كاف الكاين ريرق زعي زول اروم عر قهان لذ ريت أن راهن مك 
إلى عرفات ابتداءً من الزوال يستلزم فوت بعض الموقف عنه قطعاً سواء عدل إلى الإفراد أو لم يعدلء فحينئذ لا بد أن يكون 
مورد سؤاله عن خشيه فوت الركن من الموقف لاعن تمام ما وجب عليه فالموقف فى عباره السائل يراد منه الركن منه و هو 
الوقوف فى الجمله. 


وأمًا التحديد بفوات الموقف الاضطرارى لعرفه كما هو أحد الأقوال فلا يوجد له أى نص. 


الطائقة الفاته: #5 بعل التحداية باقر كف التاس وي أن لداع فوس فح السسلعا فى مدق لله عرف و من هنا كك 


يذهب إلى عرفات. 


فمنها: خبر أبى بصير: «المرأه تجى ء متمتعه فتطمث قبل أن تطوف بالبيت فيكون طهرها ليله عرفه» فقال: إن كانت تعلم أنها 
تطهر و تطوف بالبيت و تحل من إحرامها و تلحق النّاس بمنى فلتفعل» .)١١‏ 


و منها: صحيحه شعيب العقرقوفى» قال: «خرجت أنا و حديد فانتهينا إلى البستان 


3 2 الوسائل 8 ابواب اقسام الحج ب‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: أارف‎ 


يوم الترويه فتقدمت على حمار» فقدمت مكه ذ 3 فطفت و سعيت و أحللت من تمتعى ثم أحرمت بالحجء و قدم حديد من الليل» 
فكتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام) أستفتيه فى أمره» فكتب إلىّ: مره يطوف و يسعى و 


بحل من متعته و يحرم بالحج و يلحق الّاس بمنق و لا يبيئن بمكه) 019: 
لا 
و منها: صحيحه محمّرد بن مسلمء قال «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إلى متى يكون للحاج عمره؟ قال: إلى السحر من ليله 


عرفه») (؟7). 


و"إتمنا:ذ كركا هده الزوانة فى عذا د هذه الطائفه من الأغان لآن تحدية إعاق العيةه المتحومى لله عرفه نقتضي الالتعا ف «الناس. 
بمنى بعد الفراغ من أعمال متعته. و كيف كانء لا قائل بمضمون هذه الأخبار. 


وبيمكن تحملها غلى أن التحديند بإذراكة الثاس بمتئ باعقبار أله إذا لم :يلتحق الحاج.بمين فوته الموقات »لبعد المساقه بين مك 
و عرفات خصوصاً إذا كان الحاج من الضعفاء أو كانت امرأه و نحوها من العاجزينء و أمّا إذا ذهب إلى منى ليله عرفه فيتمكن 
من دركك الموقف» كما يمكن حملها على التقته. على أنّها معارضه بصحيحتى جميل 00 و الحلبى 50 الدالتين على أن العبره 
بخوف فوت الموقف. و الترجيح مع الصحيحتين لموافقتهما للسنّه. 


الطائفه الثالثه: ما دلت على التحديد بزوال يوم الترويه أو غروبهاء و فى بعضها يوم الترويه «22» و لكنّها معارضه بما تقدّم مما دل 
على جواز إتيان العمره ليله عرفه و إدراكك النّاس بمنى» و فى بعضها أن الإمام (عليه السلام) أتى بأعمال العمره ليله عرفه «» و 
تعازظيه اها محف .عبن :و الحلئ السقافين الداليج على كفابه إدراكك 


.6 ح7١ أبواب أقسام الحج ب‎ /197 :١١ الوسائل‎ )١( 
.4 ح7١ أبواب أقسام الحج ب‎ /197 :١١ (؟) الوسائل‎ 
.18 ح‎ ٠١ أبواب أقسام الحج ب‎ /190 :١١ الوسائل‎ )*( 
أبواب أقسام الحج ب ١7ح ع.‎ /191 :١١ الوسائل‎ )©( 


(0) الوسائل :١١‏ 5915/ أبواب أقسام الحج ب ٠١‏ 


ا ٠6‏ 
(9) الوسائل /194١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب ١7ح‏ ؟. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: عزفا 


و أيضاً يصدق إدراك الموقف إذا أدركهم قبل الغروب إِنَا أن يمنع الصدق فإن المنساق منه إدراكك تمام الواجبء و يجاب عن 
النزفوعة والتصحيخه بالفذوة كما ادعى» و قن يؤايد القول الثالنة'و.هو كفانة :[درزاكة الاضطرزاوى مق عرقه بالأخنان الداله. على 
أن من يأتى بعد إفاضه النّاس من عرفات و أدركها ليله النحر تم حيّجه» و فيه أن موردها غير ما نحن فيه و هو عدم الإدراك من 
حيث هو و فيما نحن فيه يمكن الإسدراكك و المانع كونه فى أثناء العمره فلا يقاس بها. نعم لو أتم عمرته فى سعه الوقت ثمٌ اتفق 
أنه لم يدرك الاختيارى من الوقوف كفاه الاضطرارى و دخل فى مورد تلكك الأخبار. 


بمقدار المستى ولا يلزم الوقوف تمام الوقت» فمن تمكن من الوقوف الاختيارى و لو فى الجمله لا يثقلب تمتعه إلى الإفراد» و 
لا عبره بالوقوف الاضطرارى. 


فتلخص من جميع ما ذكرنا: أن الأصل يقتضى عدم جواز العدول من التمبّع إلى الإفراد أو القرآن فى جميع الصور حتى إذا لم 
يتمكن من الوقوف الاضطرارى أيضاً فضلًا عن الاختيارىء لأنّ الانتقال من واجب إلى واجب آخر يحتاج إلى الدليل فإذا تمكن 
من درك الحج صحيحاً و إتيان جميع أعماله فهو و إلا فيبطل أو ينقلب إلى عمره مفرده. و أمَا الانقلاب إلى الإفراد و إجزاؤه 
عن التمتّع فيحتاج إلى دليل خاص. 


نعم» ثبت بالدليل أنه إذا خاف فوت الوقوف بعرفه بمقدار المسمّى ينتقل فرضه 


إلى الإنغراد كما هو مدلول صحيحى الحلبى و جميلء فلو دخل مكه معتمراً بعمره التمبّع و ضاق وقته عن إدراكك الموقف من 
ع اضف نا متسل انرفنة إل لان حورو سانة ادهو اكد العقه من الأان ناشين ذلك وج الزوانات فين سفار قن 
نفسها و معارضه بصحيحى جميل و الحلبى المتقدّمين ١١‏ و الترجيح لهماء لموافقتهما للسنّه 


سن رن 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: خرف 


وهى الإطلاقات الدالّه على كفايه درك الموقف و لو آنا ما. على أنه يمكن حمل تلكك الروايات المتضاربه على التقيه و غيرها 
من المحامل. 


و منهم من حمل الروايات على التخيير فيعمل بجميع الروايات مخيراًء و زعم أن هذا مما تقتضيه القاعده بدعوى أن العمل 
بالروايات إذا كان ممكناً و لو على نحو التخيير فلا مجال للتعارض و التساقط. 


وريرةغلية: أنه إن أراد بالتخيير التخيير فى المسأله الأضولبه باغتبار تعارض الروانات ففية: أن التخبير لم يثبت فى تعارض الأخبار 
كبا تدتعا ف ايه اال أن التخيير الأ-صولى وظيفه المجتهد لا العامى, لأنّ التخبير الأصولى فى المقام يرجع إلى التخبير 
فى الحجيه و ذلكك وظيفه المجتهدء فيفتى على طبق إحداها مخيراً و يعمل المقلد العامى على طبق فتواه. 


و إن أراد بالتخيير أن الجمع العرفى يقتضى ذلك كالأمر بالقصر و الإتمام مع العلم بأنه لا تجب صلاتان فى يوم واحد» فحينئذ 
يحمل الأنمر فى كل منهما على التخيير و نرفع اليد عن ظهور كل منهما فى التعيين لأنٌّ الأمر لا يدل على الوجوب التعيينى 
بالوضع و إِنْما يدل عليه بالإطلاق» فإذا ورد الأمر بالقصر فى مورد فيستفاد الوجوب منه كما يستفاد أنه تعيبنى بالإطلاق» فإذا 


وردفى 


مورده أمر آخر بالتمام كان الحال فيه كما فى الأوّل غير أنه يرفع اليد عن إطلاق كل منهما بالآخرء و نتيجه ذلكك هى التخيير و 
هذا هو المراد من الجمع العرفى بين الأمرين» و لكن لا يمكن تطبيق ذلك على ما نحن فيه لأنَّ الروايات متعارضه نفياً و إثباتاً و 
معه كيف يمكن حمل الروايات على التخيير. 


و بعباره اخرى: لو كانت الروايات مشتمله على الإثبات و وجوب شىء فقط أمكن حملها على التخيير بالبيان المتقدّم, و أما إذا 
كانت مشتمله على الإثبات و النفى معاً فلا يمكن حملها على التخيير» و نصوص المقام 27 كذلكك لقوله فى بعضها: «إذا قدمت 
مكدايوع الترنوية رو قد غرييك افص ليت الك سمه وف يعضنهاة انقلا 


)١(‏ مصباح الأصول ع لوع 

(0) المتقدّمه فى ص 77"0. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 31 ص: 77/1 

بل لا يبعد دخول من اعتقد سعه الوقت فأتم عمرته ثم بان كون الوقت مضيقاً فى تلكك الأخبار .)١(‏ 


ثم إن الظاهر عموم حكم المقام بالنسبه إلى الحج المندوب و شمول الأخبار له (؟) فلو نوى التمبّع ندباً وضاق وقته عن إتمام 
العمره و إدراكك الحج جاز له العدول إلى الإفراد. و فى وجوب العمره بعده إشكالء و الأقوى عدم وجوبها. 


مكه ليله عرفه» قال: لا متعه له)» و فى بعضها: «إذا دخل يوم عرفه قال: لا متعه له)» فهذه الروايات تنفى المتعه فى هذا الحد و 
روايات أخر تدل على بقاء المتعه إلى زوال يوم عرفه كصحيحى جميل و الحلبى و كيف يمكن حملها على التخبير. 


فالمتحصل: أن الميزان فى العدول إنما هو بخوف فوت الموقف الركنى. 


)١(‏ لو اعتقد سعه الوقت فدخل مكه متميّعاً ثم بان كون الوقت مضيقاً و 


أن هذه الليله ليله العيد مثلّا وفاته الموقفء فهل تصح عمرته ثم يأتى بالحج أو يعدل إلى الإفراد؟ 

الظاهر صححه عمرته و حتجه فيأتى بالموقف الاضطرارى لعرفه و هو الوقوف ليله العيد فى عرفات,. للاكتفاء فى صيحه الحج 
بالوقوف الاضطرارىء و المفروض أنه لم يتركك الوقوف الاختيارى عن غير عذر ليفسد حبجه و إنما تركه عن عذر لاعتقاده سعه 
الوقت. 

و أمّا عدم جواز العدول فلاسن موضوعه الخشيه و خوف فوت الموقف و المفروض أن هذا الشخص لم يكن خائفاً بل كان 
تقد سعة لوقت وديمكن أفنقوت مذ كرثا بأة العدول: إتما دان لدر فك الموقت الاعمارى لأهيفةة 3 المفروضن أنه فداقاثة 
على كل تقدير غدل أو لم يعدلء فأدلّه العدول لا تشمل المقام فيكون حيّجه صحيحاً لدرك الموقف الاضطرارىء و أمّا تركك 
الاختيارى فهو غير ضائر إذا كان عن عذر. 


6 اندوعت تود ارامت 
وهل تجب عليه العمره المفرده بعد العدول إلى حج الإفراد و إتيان مناسكه أم لا؟ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج فة ص: خرف 


و لو علم من وظيفته التمبّع ضيق الوقت عن إتمام العمره و إدراك الحج قبل أن يدخل فى العمره هل يجوز له العدول من الأوّل 
إلى الإفراد؟ فيه إشكال؛ و إن كان غير بعيد [1] (0. 


اختار المصنف عدم الوجوب و هو الصحيح. و ذلكك لأنّ الأمر بإتيان العمره المفرده بعد الإتيان بحج الإفراد الذى عدل إليه و 
إن ورد فى عدّه من الروايات الآمره بالعدول و أنه يصنع كما صنعت عائشه كما فى صحيح الحلبى »١١‏ و لكنّها ليست فى مقام 
الوجوب و إنما هى فى مقام بيان ما هو عدل التمبّع و أن العمره المفرده تقوم مقام عمره التمتّع» 


و أن المعدول إليه أى الواجب البدلى يقوم مقام الواجب الأصلى المبدل منه فالبدل يتبع الأصلء فإن كان الأصل واجباً فكذلكك 
البدل و إِلَما فلك فالأسمر بإتيان المفرده ليس فى مقام بيان الوجوب التعدّ.دى و إنما هو فى مقام بيان عدم فوات الوظيفه و أمّا 
الوجوب أو الاستحباب فالأخبار ساكته عنهماء فحينئذ يجوز له الاقتصار على إتيان أعمال الحج فقط و ترك العمره المفرده. 
لعدم ارتباط أحدهما بالآخر, فإن كلاً من الحج و العمره فى حج الإفراد عمل مستقل فى نفسه. 

)١(‏ جواز العدول هل يختص بمن كان جاهلًا بضيق الوقت و دخل فى عمره التمبّع ثم ضاق وقته عن إتمامهاء أو أنه يعم من لا 
يتمكن من الدخول فى عمره التمبّع من الأول كما لو علم بضيق الوقت عن إتمام العمره و إدراكك الحج قبل أن يدخل فى 
العمره؟ استشكل المصنف (قدس سره) فى التعميم ثم لم يستبعد الجواز لكن الظاهر هو الاختصاصء إذ لا دليل على العدول 
فيما لو علم بضيق الوقت عن إتمام عمره التمتّع قبل الدخول فيهاء و روايات العدول كلها وارده فى جواز العدول فى الأثناء و بعد 
الدخول فى العمره. 


وقد يقال: إن الروايات و إن كان موردها ذلكك و لكن يمكن استفاده الجواز قبل 


]١[‏ بل هو بعيد. 


)١(‏ الوسائل :١١‏ 191/ أبواب أقسام الحج ب ١7ح‏ ع. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ررض 


ولو دخخل فى العمره بنيه التمبّع فى سعه الوقت و أخر الطواف و السعى متعمداً إلى ضيق الوقت ففى جواز العدول و كفايته 
إشكال, و الأحوط العدول ]١[‏ و عدم الاكتفاء إذا كان الحج واجباً عليه .)١(‏ 


الدخول أيضاً بالأولويه. لأنّ عدم العدول حينئذ يستلزم ترك الواجب و 


سقوط الحج عنه بالمرّه؛ لعدم تمكنه من حج التمدّ ولا يجزئه غيره على الفرض. 


و فيه: أنه لا أولويه للتعميم» لأنه لو أحرم و دخل فى عمره التمبّع ثم ضاق وقته عن إتمامه يكون إحرامه بقَاءً إحراماً لحج الإفراد 
حسب النصوص الخاصّه. و أما إذا علم بالضيق قبل أن يدخل فى العمره و قبل أن يحرم لهاء فإن كان قد أخره عمداً و عصياناً 
حتى ضاق الوقت فقد استقر عليه حج التمتّع» فلا بد له من الإتيان بحج التمدّ فى السنه القادمه, و أمَا إذا لم يكن التأخير مستنداً 
إلى اعشبارءاو لم يكن اتتمكناً نن حب ال من أوَّل الأمر فلا يجب عليه الحج أصلّاء لأنّ النائى إنما يجب عليه التمبّع خاضه 
فإذا لم يكن متمكناً منه سقط عنه. 


و بعباره اخرى: المكلق على قسمين النائى و القريب» و وظيفه الأول هى التميّع و وظيفه الثانى الإفراد» و يجب على كل واحد 
منهما أداء وظيفته المتعيّنه له كالمسافر و الحاضر بالنسبه إلى القصر و التمام؛ فإن لم يكن النائى متمكناً من حج التمنّع من أوّل 
الأمر لا يجب عليه التمتّع كما لا يجب عليه الإتيان بغيره من القسمين الآخرين, و ما دل على جواز العدول إنما ورد فى من دخل 
متمتعاً و ضاق وقته عن الإتمام؛ و لا يشمل من لم يدخل فى العمره مع ضيق الوقت عن إتمامها. 


)١1(‏ الوجوه المحتمله فى المسأله أربعه: 


الأموّل: جواز العدول بدعوى أن نصوص المقام لا تختص بالتأخير غير الاختيارى؛ بل مقتضى إطلاقها عدم الفرق بين التأخير 


الاختيارى و غيره و شمولها 


]١[‏ بقصد الأعم من إتمامها حج إفراد أو عمره مفرده و إن كان بطلان حيجه و إحرامه هو الأظهر. 


موسوعة 


الإمام الخوئى» ج اق ص: أفرف 


للعامد و غيره و إن كان العامد آثماً فى التأخيرء كما هو الحال فى نظائر المقام من موارد الأبدال الاضطراريه» كمن آخر الصلاه 
عمداً حتى ضاق الوقت عن الوضوء أو أراق الماء عمداً فإنّه يجب عليه التيمم و تصح صلاته؛ و كذا من آخر الصلاه عمداً حتى 


أدرك ركعه من الوقت صحت صلاته أداءً و إن أثم فى التأخير» فالانقلاب بمقتضى هذه الروايات قهرى. 


وفيه: أن مورد النصوص من كان غير متمكن فى نفسه و لا يعم من كان متمكناً و جعل نفسه عاجزاً عمداً. ولا يقاس المقام 
بباب الصلاه» لعدم سقوطها بحال من الأحوال بالضروره و النص كقوله (عليه السلام) فى معتبره زراره الوارده فى المستحاضه ١لا‏ 
تدع الضّ لاه على حال» 0١١‏ فإن المستفاد من ذلك عدم سقوط الصّ لاه فى حال من الأحوال لا من الرجال ولا من النّساء و 
الروايه و إن كانت فى مورد الاستحاضه و لكن لا يحتمل اختصاص عدم سقوط الصلاه بالنّساء فالقرينه القطعيه قائمه على عدم 
سقوط الصلاه و لو بتعجيز نفسه عن مقدّماتهاء و لو لم يكن الدليل القطعى قائماً فى باب الصلاه لكان مقتضى القاعده سقوطها 
أيضا. 


الثانى: أنه بعد الفراغ عن عدم شمول روايات العدول للمقام فالقاعده تقتضى إتيان أعمال عمره التمبّع ثم يأتى بالوقوف 
الاضطرارى لعرفه و هو الوقوف ليله العيد أو يأتى بالوقوف الاختيارى للمشعر و هو الوقوف ما بين الطلوعين من يوم العيد, أو 
الوقوف الاضطرارى للمشعر و هو الوقوف بعد طلوع الشمس إلى زوال يوم العيد. 


و بالجمله: مقتضى القاعده هو إتمام العمره و الاكتفاء فى الحج بما تقدّم من أحد المواقف الثلاثه» و لا يضر عدم إدراكك 


الموقف الاختيارى لعرفه أو الاضطرارى لعموم ما دل على أن من أدرك الوقوف بالمشعر فقد تم حيجه .)7١‏ 


و فيه: أن ما دل على الاكتفاء بالوقوف الاضطرارى لعرفات أو الاجتزاء بالوقوف بالمشعر و إن لم يدرك الوقوف بعرفه خاص 
ما إذا كاذ الأغطر ار شاعنا بظبعه 


.2 ح١ الوسائل ؟: “/ا/ أبواب الاستحاضه ب‎ )١( 
.70 77 ه6/ أبواب الوقوف بالمشعر ب‎ 70/ :١8 (؟) الوسائل‎ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: زفف 
[مسأله ؟: اختلفوا فى الحائض و النفساء إذا ضاق وقتهما عن الطهر و إتمام العمره و إدراك الحج] 


[7211] مسأله ع: اختلفوا فى الحائض و النفساء إذا ضاق وقتهما عن الطهر و إتمام العمره و إدراكك الحج على أقوال: 
أحدها: أن عليهما العدول إلى الإفراد و الإتمام ثم الإتيان بعمره بعد الحج لجمله من الأخبار. 


الثانى: ما عن جماعه من أن عليهما ترك الطواف و الإتيان بالسعى ثم الإحلال و إدراكك الحج و قضاء طواف العمره بعده, 
فيكون عليهما الطواف ثلاءث مرّات مرّه لقضاء طواف العمره و مرّه للحج و مرّه للنساءء و يدل على ما ذكروه أيضاً جمله من 
الأخبار. 


الثالث: ما عن الإسكافى و بعض متأخرى المتأخرين من التخيبر بين الأمرين للجمع بين الطائفتين بذلكك. 


الرابع: التفصيل بين ما إذا كانت حائضاً قبل الإحرام فتعدل أو كانت طاهراً حال الشروع فيه ثم طرأ الحيض فى الأثناء فتتركك 
الطواف و تتم العمره و تقضى 


و بنفسه و أما إذا فوت التمكن على نفسه باختياره و عجز نفسه اختياراً فالروايات منصرفه عنه, فالقاعده تقتضى فساد الحج, و لا 
دليل على العدولء و لا يقاس المقام بباب الصلاه إذا عجز نفسه اختياراً عن بعض مقدّماتها كما عرفت. 


الثالث: أن يجعل عمرته مفرده إلحاقاً له بمن أحرم للحج و لم يدركك الوقوف بالمشعر فتبطل عمرته فقط دون إحرامه. و هذا 
أيشا لأ دليل 


عليه. 


فالصحيح هو الوجه الرابع و هو الحكم ببطلان عمرته و إحرامه؛ فإن الإحرام الصحيح هو الإحرام المتعقب بالطواف فى سنتته» و 
مع عدم التعقب و لو كان بالاختيار اتكشف بطلا-ن الإحرام من الأوّلء هذا و مع ذلك فالأحوط أن يأتى ببقيه الأعمال بقصد 
الأعم من إتمامها حج إفراد أو عمره مفرده فيأتى بأعمال الحج رجاءً ثم يأتى بالطواف و السعى بقصد الأعم من حج الإفراد أو 
عمره مفرده؛ و عليه الحج من قابل إذا كان الحج واجباً عليه. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفة ص: إرففا 
: 
بعد الحج, اختاره بعض بدعوى أنه مقتضى الجمع بين الطائفتين بشهاده خبر أبى بصير «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول 


فى المرأه المتمتعه إذا أحرمت و هى طاهر ثم حاضت قبل أن تقضى متعتها: سعت و لم تطف حتى تطهر ثم تقضى طوافها و قد 
قضت عمرتهاء و إن أحرمت و هى حائض لم تسم و لم تطف حتى تطهرا» و فى الرضوى: «إذا حاضت المرأه من قبل أن تحرم 
إلى قوله (عليه السلام) و إن طهرت بعد الزوال يوم الترويه فقد بطلت متعتها فتجعلها حجه مفرده؛ و إن حاضت بعد ما أحرمت 
عدون الضقانى الترود و عكمم المتابكة: كلها إلا اللواف» «التكو قا اعلورض ففيت: الطواف الت :زبع: اتكحعه عه 
إلى الحج و عليها طواف الحج و طواف العمره و طواف النّساء». و قيل فى توجيه الفرق بين الصورتين؛ إن فى الصوره الأولى لم 
تدركك شيئاً من أفعال العمره طاهراً فعليها العدول إلى الإفرادء بخلاف الصوره الثانيه فإنها أدركت بعض أفعالها طاهراً فتبنى 
عليها و تقضى الطواف بعد الحج. و عن المجلسى (قدس سره) فى وجه الفرق 


ما محصله: أن فى الصوره الاولى لا تقدر على نيه العمره لأنها تعلم أنها لا تطهر للطواف و إدراكك الحج بخلاف الصوره الثانيه 
فإنها حيث كانت طاهره وقعت منها التيه و الدخول فيها. 


الخامس: ما نقل عن بعض من أنها تستنيب للطواف ثم تتم العمره و تأتى بالحجء لكن لم يعرف قائله. و الأقوى من هذه الأقوال 
هو القول الأوّل ]١[‏ للفرقه 


]١[‏ بل الأقوى هو التفصيل بين ما إذا كان الحيض أو النفاس قبل الإحرام فتحرم لحج الإفراد فتأتى به ثم تعتمر عمره مفرده و بين 
ما إذا كانت حال الإ-حرام طاهره ثم حاضت أو نفست و لم تتمكن من الإتيان بالعمره قبل الحج فهى تتخير بين أن تعدل إلى 
الإفراد ثم تأتى بعمره مفرده و بين أن تسعى و تقضّر و تحرم للحج و بعد أداء مناسكك منى تقضى طواف العمره ثم تأتى بطواف 
تعين العدول و ظاهر الثانيه المضى كما ذكر و الجمع العرفى قاض بالتخيير. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: عع" 


الاآولى من الأخبار التى هى أرجح من الفرقه الثانيه لشهره العمل بها دونهاء و أمَا القول الثالث و هو التخيير فإن كان المراد منه 
الواقعى بدعوى كونه مقتضى الجمع بين الطائفتين» ففيه أنهما يعدان من المتعارضين و العرف لا يفهم التخيير منهما و الجمع 
الدلالى فرع فهم العرف من ملا-حظه الخبرين ذلكك,. و إن كان المراد التخيير الظاهرى العملى فهو فرع مكافأه الفرقتين و 
روفن أن القرقه الأول أرجح من حيث شهره العمل بهاء و أما التفصيل المذكور فموهون بعدم العمل 


مع أن بعض أخبار القول الأوّل ظاهر فى صوره كون الحيض بعد الدخول فى الإحرام نعم لو فرض كونها حائضاً حال الإحرام و 
علمت بأنّها لا تطهر لإدراكك الحج يمكن أن يقال: يتعين عليها العدول إلى الإفراد من الأوّلء لعدم فائده فى الدخول فى العمره 
ثم العدول إلى الحج. و أمّا القول الخامس فلا وجه له و لا له قائل معلوم .)١(‏ 


)١(‏ اختلف الأصحاب فى الحائض و النفساء إذا منعهما عذرهما عن التحلل و إنشاء الإحرام بالحج لضيق وقتهما عن ذلكك على 
أقوال: 


الأوّل: و هو المشهور و المعروف بين الأصحاب بل ادعى عليه الإجماعء أنها تعدل إلى حج الإفراد و تذهب إلى عرفات و تأتى 
بجميع المناسكك ثمٌ تأتى بعمره مفرده بعد الحج. 


الثانى: أن تأتى بأعمال عمره التمبّع و لكن تتركك الطواف و الصلاه و تسعى و تقصر ثم تحرم بالحج و تقضى طواف العمره» 
فعليها الطواف ثلاث مرّاتء مرّه لقضاء طواف العمره و مرّه للحج و مرّه لطواف النّساءء و قد نسب هذا القول إلى على بن بابويه 
"0١‏ وأبى الصلاح 37١‏ 


.68028 :١ نقل عنه فى الدروس‎ )١( 
.518 الكافى فى الفقه:‎ )0( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفة ص: لشرفا‎ 


الثالث: ما عن الإسكافى ١١‏ و السييد فى المداركك «7 من التخيير بين القولين المتقدّمين» بدعوى أن ذلكك مقتضى الجمع بين 
النصوص. 


الرابع: التفصيل بين ما إذا كانت حائضاً قبل الإحرام فتعدلء و بين ما إذا طرأ الحيض أثناء الإحرام فتتركك الطواف و لكن تسعى 
و تقصر ثم تحرم بالحج و تقضى العمره بعد الحج, اختاره الكاشانى «*) و صاحب الحدائق 9»). 


الخامس: أنها تستنيب للطواف ثم تتم العمره و تأتى بالحج, و لكن الظاهر انه لا قائل به 


بل لا وجه له لأنّ الروايات الوارده فى المقام بين الآمره بالعدول و بين الآمره بإتمام العمره و قضاء طواف العمره بعد أعمال 


الحج و لا يستفاد الاستنابه من شى ء منها. 


و لعل القائل بالاستنابه يرى أن الروايات بأسرها متعارضه و متساقطه و لا مجال للرجوع إليهاء فالمتبع حينئذ القاعده و هى تقتضى 
الاستنابه» لأنّ الطواف واجب على كل معتمر بأن يطوف هو بنفسه أو يطاف به فإن لم يتمكن من الأ-ولين ينتقل الأسمر إلى 
الطواف عنه. فيتم عمله و لو بإتيان بعض أجزائه نيابه» و أمّرا العدول إلى الإفراد يحتاج إلى الدليل و المفروض عدم و إتيان 
العمره الناقصه بدون الطواف لا دليل عليه أيضاً. 


و هذا القول و إن كان على طبق القاعده إِلَّا أنه إنما يتم على تقدير تساقط الروايات و عدم إمكان الرجوع إليهاء و لكن الأمر 
ليمس كذلكك. فإن طائفه من الروايات سليمه من التعارض فهذا القول ساقطء و أمّا سائر الأقوال فيظهر حالها كما يظهر الصحيح 
منها من ذكر الروايات و ما يستفاد منهاء فيقع البحث فى مقامين: 


.19 المسأله‎ "8٠ :© المختلف‎ )١( 

.181١ :/ المداركك‎ )0( 

(*) الوافى 1: /491. 

(©) الحدائق :١‏ مع". 

موسوعه الإمام الخوئى» ج اا ص: 768 


دهم ]ذا كائض ليرا حاتف انق اقل الأمى أى حال الإحرام و حين الشروع فيه و يمتد حيضها إلى أوان الحج. و أما لو 
فرض انتهاء حيضها قبل الوقوفين بحيث تتمكن من إتمام العمره و الوقوفين بعد حصول طهرها فلا كلام فى عدم جواز العدول 
لهاء بل المتعين عليها التمبّع. 


ثانيهما: ما إذا طرأ الحيض بعد الإحرام و فى أثنائه. 


أمَا المقام الأوّل: فوظيفتها العدول إلى حج الإفراد» و يدل على ذلكك إطلاق صحيح جميلء قال: «سألت 


أبا عبد الله (عليه السلام) عن المرأه الحائض إذا قدمت مكه يوم الترويه» قال: تمضى كما هى إلى عرفات فتجعلها حجه ثم تقيم 
حتى تطهر فتخرج إلى التنعيم فتحرم فتجعلها عمره. قال ابن أبى عمير: كما صنعت عائشه) ١١‏ فإنه واضح الدلاله على العدول 
إلى الإفراد سواء حدث الحيض قبل الإحرام أو فى أثنائه. 


0 
و يدل عليه فى خصوص حدوث الحيض قبل الإحرام صحيح معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: إن أسماء 


بنت عميس نفست بمحتد بن أبى بكر بالبيداء لأربع بقين من ذى القعده فى حجه الوداع, فأمرها رسول اللّه (صلَى الله عليه و 
آله و سلّم) فاغتسلت و احتشت و أحرمت و لبت مع النبى (صلى الله عليه و آله و سلم) و أصحابه؛ فلمما قدموا مكه لم تطهر حتى 
نفروا من منى» و ققد شهدت المواقف كلها.عرفات و جمعا و رمت الجمار و لكن لم تطف بالبيت و لم تسع بين الضّ نما و المروه 
فلمًا نفروا من منى أمرها رسول الله (صلَى الله عليه و آله و سلم) فاغتسلت و طافت بالبيت و بالصًّفا و المروه» و كان جلوسها فى 


أربع بقين من ذى القعده و عشر من ذى الحجه و ثلاث أَيَام التشريق) .)27١‏ 


فإنّها صريحه الدلاله على العدول و أن وظيفتها الإفراد» و المفروض فيها حدوث 


.7 ح7١ أبواب أقسام الحج ب‎ /198 :١١ الوسائل‎ )١( 
.١ أبواب الإحرام ب 58 ح‎ /80١ :١1؟ الوسائل‎ )0( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: وففض 


النفاس قبل الإحرام» نعم مقتضاها أذ تمده النفاين كماتنه عش توما فتكرق هذه المحضه من بجمله الزوا نالك الداله علي أن مده 
القاسن ناته عشن يرما كما هو انحن 


الأقوال فى المسأله» و لكن المختار عندنا أن مدّه النفاس كمدّه الحيضء فالروايه من هذه الجهه غير معمول بهاء ولا يضر ذلكك 
بالاستدلال بها للجهه التى نحن فيها. 


و_أوضح منها دلاله صحيح زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) «إن أسماء بنت عميس نفست بمحمّد بن أبى بكر فأمرها رسول 
الله (صلى الله عليه و آله و سلم) حين أرادت الإحرام من ذى الحجليفه أن تجتشى بالكرسف و الخرق و تهل بالحج. فلممًا قدموا و 
قد نسكوا المناسكث و قد أتى لها ثمانيه عشر يوماً فأمرها رسول الله (صلَى الله عليه و آله و سلم) أن تطوف بالبيت و تصلى و لم 
ينقطع عنها الدم؛ ففعلت ذلكك» 1١‏ فإنها صريحه فى أنه (صِلَى الله عليه و آله و سلم) أمرها بالحج من أوّل الشروع فى الإحرام 
مق اذ الطليقه: 


و يؤيد ما ذكرنا خبران لأبى بصير «و إن هى أحرمت و هى حائض لم تسع و لم تطف حتى تطهر» 2379 و المراد منه أنها تذهب 
إلى عرفات قبل الطواف و السعى و تأتى بالمناسكك كلها ثم بعد حصول الطهر تطوف و تسعىء و هذا هو حج الإفراد و لكنهما 
ضعيفان» أحدهما بسهل بن زياد و الثانى بالإرسال» و نحوهما الفقه الرضوى. 


و العمده الصحاح المتقدّمه؛ و لم يرد فى مجموع روايات المقام إتمام عمرتها بدون الطواف و قضائه بعد الحج إذا كانت حائضاً 
من حين الشروع فى الإ-حرام, فلا موجب لرفع اليد عن الصحاح أصلَاء فلا وجه للتخيير كما لا وجه للتأخير و قضاء الطواف» و 
إطلاق صحيح جميل لا مقئّد له» و صحيحا معاويه بن عمار و زراره لا معارض لهما. 


و بالجمله: المستفاد منها أن 


وظيفه المحرمه الحائض التى لا تتمكن من إتمام عمرتها و إدراكك الحج هى حج الإفراد مطلقاء سواء كانت ناويه للتمتع من أوّل 
الأمر لزعمها 


.١ ح‎ 9١ أبواب الطواف ب‎ /687 :١ الوسائل‎ )١( 
أبواب الطواف ب 65ح ه.‎ /88٠ :١ (؟) الوسائل‎ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: را 


انتهاء الحيض قبل الموقف ثمٌ تبن استمرار حيضها إلى ما بعد الموقفء أو كانت عالمه من الأوّل باستمرار حيضها إلى ما بعد 
الموقف فطبعاً تنوى الإفراد من الأوّلء كما أن المتفاهم من قضيه أسماء ان حج الإفراد إنما وجب عليها لأجل النفاس بحيث لولا 
نفاسها كانت وظيفتها التمبّع» فيستفاد من ذلكك حكم كلى شرعى للنفساء من دون نظر إلى خصوص المورد. 


و يؤكد ذلك ما فى صحيح العيص المشتمل على قضيه أسماء و أن ولادتها كانت بركه للنّساء »١«‏ فيعلم أن الحكم غير مختص 


بمورده. 

المقام الثانى: و هو ما إذا طرأ الحيض أثناء الإحرام؛ و الروايات فيه على طائفتين. 

الطائفه الأولى: تدل على أن وظيفتها حج الإفراد. و هى صحيح جميل المتقدَّم "١‏ فإنه بإطلاقه يدل على ذلك؛ و مصحح 
إسحاق بن عمّ ار عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: «سألته عن المرأه تجى ء متمتعه فتطمث قبل أن تطوف بالبيت حتى تخرج 
إلى عرفات» قال: تصير حيّجه مفرده» قلت: عليها شى ء؟ قال: دم تهريقه و هى أضحيتها» 0" فإنه صريح الدلاله على العدول إلى 
الإفراد فى الحيض الطارئ أثناء الإحرام. 


الطائفه الثانيه: عدل على أن وظيفتها التمبّع لكنّها تؤحَر الطواف إلى ما بعد الوقوفين» و هى صحيح العلاء بن صبيح و جماعه معه 
عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «المرأه المتمتعه إذا قدمت مكه ثم حاضت تقيم ما بينها و بين الترويه» 


فإن طهرت طافت بالبيت و سعت بين الضّ فا و المروه؛ و إن لم تطهر إلى يوم الترويه اغتسلت و احتشت ثمم سعت بين الصّ ها و 
المروه ثم خرجت إلى منى» فإذا قضت المناسكك و زارت بالبيت طافت بالبيت طوافا لعمرتها ثم طافت طوافا للحج ثم خرجت 


)١(‏ الوسائل ؟١:‏ 807/ أبواب الإحرام ب 58 ح ؟. 
(0) فى ص 5628. 
(") الوسائل :١١‏ 199/ أبواب أقسام الحج ب ١7ح .١1"‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: احرف 


فعلت ذلكك فقد أحلت من كل شىء يحل منه المحرم إِلّا فراش زوجهاء فإذا طافت طوافاً آخر حل لها فراش زوجها؛ 01١‏ فعليها 
بعد أداء المناسكك ثلاثه أطواف؛ طواف العمره و طواف الحج و طواف النّساء. 


0 ظ 
و نحوها صحيحه عجلان أبى صالح, قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن امرأه متمتعه قدمت مكه فرأت الدم» قال: تطوف 


بين الصفا و المروه ثم تجلس فى بيتها فإن طهرت طافت بالبيت» و إن لم تطهر فإذا كان يوم الترويه أفاضت عليها الماء و أهلت 
بالحج من بيتها و خرجت إلى منى و قضت المناسكك كلهاء فإذا قدمت مكه طافت بالبيت طوافين ثع سعت بين الصفا و المروه: 
فإذا فعلت ذلك فقد حل لها كل شىء ما خلا فراش زوجها؛ 7١‏ و غيرهما من الروايات المعتبره» و هى صريحه فى بقائها على 
عمرتها و حجتها فيما إذا كان الحيض طارئاً أثناء الإحرام؛ و أنها تطوف طواف العمره و الحج بعد قضاء المناسكك؛ فيتحقق 
التعارض بين الطائفتين, لأنْ مقتضى الطائفه الثانيه تعين التمبّع عليها و تأخير الطواف إلى ما بعد أعمال الحج و مقتضى الطائفه 
الأولى كموثقه إسحاق بن عمّار المتقدّمه 030 تعين الإفراد عليها 


و لزوم العدول إليه عليهاء و حيث نعلم بعدم وجوبهما معاً عليها فالقاعده تقتضى رفع اليد عن ظهور كل منهما فى التعيينء فإنَّ 
الوجوب التعبينى لا يستفاد من الظهور اللفظى و إنما يستفاد من الإطلاق و عدم ذكر العدل للواجب بحرف أوء و نحو ذلكك, فلا 
بد من رفع اليد عن إطلا-ق كل منهما فى التعبين بصراحه الآخر فى الوجوبء و نتيجه ذلكك هى التخيير بين الأمرين بمقتضى 
الجمع العرفى بين الروايات كما هو الحال فى نظائر المقام. 


فالمستفاد من مجموع الروايات هو التفصيل بين ما كان الحيض حادثاً قبل الإحرام و ضاق وقتها عن إتمام العمره و إدراكك الحج 
فتحرم لحج الإفراد» و بين ما إذا طرأ 


.١ أبواب الطواف ب 85 ح‎ /558 :١ الوسائل‎ )١( 
.7 أبواب الطواف ب 5 ح‎ /558 :١ (؟) الوسائل‎ 
.758 فى ص‎ )9( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: لهك 


الحيض أثناء الإ-حرام قبل إتمام العمره فتتخير بين العدول إلى الإلفراد و بين أن تبقى على عمرتها و تأتى بجميع أعمال عمره 
التمّع عدا الطواف ثم تحرم للحج و تأتى بأعماله ثم تأتى بطواف عمره التمبّع قضاءً و طواف الحج و طواف النّساء. 


لا 
و يؤيد ما ذكرناه من عدم تعتين الإفراد عليها و جواز التمتّع لها بخبرى أبى بصير قال: «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول فى 


المرأه المتمبّعه إذا أحرمت و هى طاهر ثم حاضت قبل أن تقضى متعتها: سعت و لم تطف حتى تطهر ثم تقضى طوافها و قد 
تمت متعتهاء و إن أحرمت و هى حائض لم تسع و لم تطف حتى تطهر؛ 0١‏ إِلَا أن أحدهما ضعيف بسهل بن زياد و الآخر 
بالإرسال. 


و ملخص الكلام فك هذه المسأله: أن 


الروايات الوارده فى المقام على أقسام: 


فمدهاةتنا فل قلي وتحرفك العدول إلى حج الإفراد مطلقاً كصحيحه جميل .07١‏ 


خويىء سيد ابو القاسم موسوىء موسوعه الإمام الخوئى» ٠‏ جلد. مؤسسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول» 1514 ه ق 
امنيا اادل ظل كوم العدول عند حدوث الحيض قبل الإحرام كصحيحه معاويه بن عمّار 09 و صحيحه زراره 69 


و منها: ما دلٌ على ترك الطواف و الإتيان بالسعى و التقصير و قضاء الطواف بعد ذلكك فيما إذا حدث الحيض بعد الإحرام 
كصحيحتى العلاء و عجلان أبى صالح «2. 


و منها: ما دل على العدول إلى حج الإفراد فى هذه الصوره أيضاً كمصحح إسحاق ابن عار «2. 


أمّا القسم الأوّل: فلا مقدّد له فيما كان الحيض من الأوّلء كما أن القسم الثانى ليس له معارضء فيتعين القول بوجوب العدول 


إلى حج الإفراد من أُوّل الأمر. 


.2 أبواب الطواف ب 5ح‎ /88٠ :١ الوسائل‎ )١( 
.1528 المتقدّمه فى ص‎ )١( 
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وأمًا القسم الثالث فبإزائه القسم الرابع» حيث إِنْ مقتضى أحدهما العدول و مقتضى الآخر إتمام العمره بدون طواف و قضاؤه 
بعد ذلكك, فإن بنينا على أنهما متعارضان و ليس بينهما جمع عرفى فيتساقطان لا محاله» فيكون المرجع إطلاق صحيحه جميل 
الدالّه على وجوب العدول مطلقاً فيتم ما ذهب إليه المشهورء و أمَا إذا بنينا على أن إطلاق كل منهما يقيد بنص الآخر كما هو 
الصحيح فتكون النتيجه هى التخيير فيقيد بذلك إطلاق صحيحه جميل. 


فالنتيجه: أن الحيض إذا كان قبل الإحرام كانت 


الوظيفه حج الإفراد و إذا طرأ بعد الإحرام كانت الوظيفه هى التخيير. 


بقى فى المقام شى ء و هو أنه ربّما يظهر من بعض النصوص عدم إمكان التخيير لها و عدم مشروعيه المتعه لها كما فى صحيحه 
ابن بزيع «عن المرأه تدخل مكه متمتعه قبل أن تحل متى تذهب متعتها؟ قال: كان جعفر (عليه السلام) يقول: زوال الشمس من 
يوم الترويه إلى أن قال إذا زالت الشمس أى من يوم الترويه ذهبت المتعه فقلت: فهى على إحرامها أو تجدّد إحرامها للحج؟ 
فقال: لاء هى على إحرامها) ١١‏ فإن المتفاهم من قوله: «ذهبت المتعه) أن المتعه غير ثابته و غير مشروعه فى حقها. 


و كذا صحيح مرازم <ا تمتّع يدخل ليله عرفه مكه أو المرأه الحائض متى يكون لها المتعه؟ قال: ما أدركوا النّاس بمنى)» 2١‏ أى 
ليله عرفه» لاستحباب الذهاب إلى منى ليله عرفه ثم الذهاب إلى عرفه. و المستفاد منه أنها لو لم تدركك الحائض النّاس بمنى لا 


تشرع لها المتعه. فيقع التعارض بين هاتين الروايتين و ما دل على التخيير» و المتبع حينئذ إطلاق صحيح جميل الدال على العدول 
إلى الإفراد مطلقا. 


و لكن الظاهر أن الأمر ليس كذلكك ولا تعارض فى البين» و ذلكك فإن الصحيحتين 


)١(‏ الوسائل ١1:لاة/‏ ابواب اقسام الحج ب ا'ح ع 
() الوسائل 928:1 ابواب اقسام الحج ب 6 1 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: لوكلا 


لا نظر لهما إلى عدم تمكن الحائض من الطواف لأجل حيضهاء بل تنظران إلى ضيق وقت الحج بزوال الشمس يوم الترويه أو 
بآخر زمان يمكن فيه إدراك النَّاس بمنى فلا تشرع المتعه بعد ذلككء فلو فرضنا أن الحائض قد سعت قبل زوال الشمس من يوم 
الترويه 


و أخرت طواقها إلى ما بعد الوقوفين على ما دلت عليه ضحبحنا العلاء و عجلان فالصحبحان لا تدلان على بطلان ذلكك» بل إن 
مقتضى صحيح ابن بزيع أن المرأه إذا حاضت يوم الترويه بعد صلاه الطواف فزالت الشمس فلا متعه لها» كما أن مقتضى صحيح 
مرازم أن الحائض إذا طهرت و طافت وصلت و لكنها لا تدرك النّاس بمنى إذا سعت أنه لا متعه لها و ينقلب حجها إلى الإفراد. 
فلا فرق بين من عليها السعى فقط و من عليها الطواف و السعىء و حينئذ فإطلاقهما يقتضى ثبوت ذلك حتى إذا كانت متمكنه 
من الإتيان بالوظيفه بعد ظهر يوم الترويه أو ليله عرفه و أمكنها اللحوق بالنّاس فى عرفات» فيعارض ما دل على جواز الطواف و 
إتيان عمره التمبّع ما دام يمكن لها دركك الموقفء فلا بدّ من حمل الصحيحين على التقيّه. 


و إن رفعنا اليد عن الإطلاق و قيدناه بعدم تمكن الحائض من الوقوف إذا لم تذهب يوم الترويه إلى منى كان حال الحائض حال 
سائر النّاسء فإن العبره فى جواز تكميل عمره التمّ وعدمه بدرك الموقف و عدمه كما فى صحيح جميل و صحيح الحلبى 
المتقدّمين 0١١‏ فلو فرضنا أنها لا تتمكن من الموقف إذا أتمت عمرتها فطبعاً تذهب متعتهاء و على كل تقدير فلا تعرض فى 
الصحيحتين لحكم الحائض من جهه عدم تمكنها من الطواف الذى هو محل الكلام. 


000 فى سس 77١‏ 3737. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: إوذذكنا 
[مسأله 4: إذا حدث الحيض و هى فى أثناء طواف عمره التمبّع فإن كان قبل تمام أربعه أشواط] 


[017] مسأله ه: إذا حدث الحيض و هى فى أثناء طواف عمره التمبّع فإن كان قبل تمام أربعه أشواط بطل طوافها على الأقوى 
[ ادو ضمشة ذفان كان الوقع مويها أضدت عمر فيا بده الطهر 


و إِلَا فلتعدل [؟] إلى حج الإلفراد و تأتى بعمره مفرده بعده. و إن كان بعد تمام أربعه أشواط فتقطع الطواف و بعد الطهر تأتى 
بالثلاثه الأخرى و تسعى و تقضّر مع سعه الوقتء و مع ضيقه تأتى بالسعى و تقضر ثم تحرم للحج و تأتى بأفعاله ثم تقضى بقته 
طوافها قبل طواف الحج أو بعده [8] ثم تأتى ببقيه أعمال الحج, و حبّجها صحيح تمبّعاًء و كذا الحال إذا حدث الحيض بعد 
الطواف و قبل صلاته .)١(‏ 


سن امنا لها ليا عد 


الاولى: أن يطرأ الحيض قبل إتمام أربعه أشواط مع سعه الوقت للاستئناف فالمشهور فيها البطلان و لزوم الاستئناف و استدل 
على ذلكك بعده روايات. 


1 
منها: ما رواه الصدوق بإسناده عن ابن مسكان عن إبراهيم بن إسحاق عمّن سأل أبا عبد الله (عليه السلام) «عن امرأه طافت أربعه 


أشواط و هى معتمره ثم طمثتء قال: تم طوافها و ليس عليها غيره و متعتها تامّه» و لها أن تطوف بين الصفا و المروه لأنها زادت 
على النصف و قد قضت متعتها فلتستأنف بعد الحج و إن هى لم تطف إِلَّا ثلاثه أشواط فلتستأنف الحج. فإن أقام بها جممالها بعد 


الحج فلتخرج إلى الجعرانه أو إلى التنعيم فلتعتمر) .)١١‏ 
0 
و رواه الشيخ عن أبى عبد الله (عليه السلام) باختلاف يسير عن إبراهيم بن أبى 


]١[‏ فيه إشكالء و الأسحوط الإتيان بطواف بعد طهرها بقصد الأ-عم من الإتمام و التمام؛ كما أن الأحوط ذلكك أيضاً فيما إذا 


حدث الحيض بعد تمام أربعه أشواط. 
]١[‏ تقدّم أن حكمها التخيير. 


[*] الظاهر لزوم القضاء قبل طواف الحج. 


.6 أبواب الطواف ب 88 ح‎ /550 :١ الوسائل‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج اق ص: رذذنا 


١‏ ج:إلى 
ق عن سعي 


قوله: «فلتستأنف بعد الحج» »)1١‏ و الروايه بكلا طريقيها ضعيفه, فإنّ إبراهيم الواقع فى السند إن كان هو النهاوندى فهو ضعيف و 
إن كان غيره فمجهول. على أن الطريق الأوّل فيه إرسال و الطريق الثانى فيه محتّرد بن سنان» هذا مضافاً إلى أنها لا تدل على 
بطلان الأشواط الثلاثه و عدم جواز إتمامها بأربعه أشواط بعد الطهر فيما إذا تمكنت من ذلككء بل هى تدل على وجوب العدول 
إلى الحج, و موردها من لا يتمكن من الطواف قبل الحج, و هو خارج عن محل الكلا-م كما هو المفروض فى الروايه فيمن 
حاضت بعد أربعه أشواط. 

: 0 ا 
و منها: ما رواه الشيخ بإسناده عن أبى إسحاق صاحب اللؤلقء قال: «حدثنى من سمع أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: فى المرأه 
المتمتعه إذا طافت بالبيت أربعه أشواط ثم حاضت فمتعتها تامّه» و تقضى ما فاتها من الطواف بالبيت و بين الصفا و المروه؛ و 


تخرج إلى منى قبل أن تطوف الطواف الآخرا .)7١‏ 


ورواه الشيخ الكلينى عن إسحاق بياع اللؤلؤ إلى قوله: «فمتعتها تامّه) , فإن الروايه تدل بمفهومها على عدم تماميه المتعه لها 
إذا طافت أقل من أربعه أشواط و لكنّها ضعيفه بأبى إسحاق صاحب اللؤلؤ كما عن الشيخ و بإسحاق بياع اللُؤْلْ كما عن 
الكلينى؛ و بالإرسال. على أن موردها أيضاً من لا تتمكن من الطواف قبل الحج فلا دلاله لها على فساد الأشواط الثلاثه و عدم 
جواز إتمامها بعد الطهر إذا أمكنها ذلكك. 


و منها: ما رواه الشيخ الكلينى عن محمّرد بن يحيى عن أحمد بن محمد عمن ذكره عن أحمد بن عمر الحلال عن أبى الحسن 
(عليه السلام)» قال: «سألته عن امرأه طافت خمسه أشواط ثم 


اعتلت» قال: إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت أو بالصفا و المروه و جاوزت النصف علمت ذلكك الموضع الذى بلغت, 
فإذا هى قطعت طوافها فى أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوّله) «©). 


.١31/1 7898 :0 أبواب الطواف ب 88 ح ١ح التهذيب‎ /508 :١* الوسائل‎ )١( 
.١31/١ 7898 :5 أبواب الطواف ب 88 ح 5 التهذيب‎ /6*8 :١* الوسائل‎ )0( 
الكافى ©: وعع/ع.‎ )9( 

(؟) الوسائل :١‏ '8/ أبواب الطواف ب 88ح 7 الكافى 5: 559/ ". 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: إحزهكنا 


و منها: ما رواه الشيخ الكلينى 0 (عليه السلام)» قال: «إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف 
بالبيت و بين الصفا و المروه فجاوزت النصف فعلمت ذلكك الموضع. فإذا طهرت رجعت فأتمت بقتِه طوافها من الموضع الذى 
علمته» فإن هى قطعت طوافها فى أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوّله) »١١‏ و هذه الروايه و إن كانت دلالتها على 
بطلان الطواف ظاهره إِلَا أنها ضعيفه, فإن فى سندها سلمه بن الخطاب و لم تثبت وثاقته» و قال النجاشى: إنه ضعيف فى حديثه 


.)19 


وذهب الشيخ الصدوق (قدس بسرة ١‏ إلى الصححه و جواز إتمام الطواف بعد الطهر و الاغتسالء قال فى الفقيه: و روى حريز عن 
محمد بن مسلم قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن امرأه طافت ثلاثه أطواف أو أقل من ذلكك ثم رأت دما فقال: تحفظ 
مكانها فإذا طهرت طافت منه و اعتدت بما مضى» و روى العلاء عن محتّود بن مسلم عن أحدهما (عليه السلام) مثله. قال 


مضداق.هذا الكنات (رضئ الله عنه): و بهذا الحديت افى دون 


الحديث الذى رواه ابن مسكان عن إبراهيم بن إسحاق عمّن سأل أبا عبد الله (عليه السلام)» لأنّ هذا الحديث إسناده منقطع و 


الحديث الأوّل رخصه و رحمه و إسناده متصل. انتهى 03. 


أقول: الروايه التى تمسكك بها الشيخ الصدوق (قدس سره) و إن كانت صحيحه و لا يعارضها ما تقدّم من الروايات الضعيفه إلَا 
أنها لم ترد فى طواف الفريضه و إنما هى مطلقه. فترفع اليد عن إطلاقها و تحمل على النافله. 


قال الشيخ (قدس سره) بعد ذكره لصحيحه محمّد بن مسلم مع اختلاف يسير: إنه محمول على النافله لأنَا قد بتنا فيما مضى أن 
طواف الفريضه متى نقص عن النصف يجب على صاحبه استثنافه من أوّلهء و يجوز له فى النافله البناء عليه» و فيه غنى إن 


.7 /5 :5 الكافى‎ »١ 7ه6/ أبواب الطواف ب 88 ح‎ :١ الوسائل‎ )١( 
.698 /١141/ رجال النجاشى:‎ )( 
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شاء الله .)١١‏ 


توضيح ذلكك: أنه قد تقدّم 1١‏ أنه متى نقص طواف الفريضه عن النصف و أحدث الطائف و خرج ليتوضأ بطل طوافه بخلاف 
النافله» و هذا يقتضى البطلان بحدوث الحيض لا محاله؛ على أن الحائض لا تخلو أيَام حيضها من سائر الأحداث؛ فإذن تحمل 
الروايه على النافله» و كأن الحكم بالبطلان على ما ذهب إليه المشهور هو الصحيح, هذا و لو فرضنا أن الصحيحه كانت معارضه 
لتلكك الروايات فبما أن الطواف عمل واحد و تعتبر فيه الموالاه فلا مناص عن القول بالبطلان ولا سيما إذا كان الفصل بِأيَام كما 
هو المفروض فى المقام. هذا و مع ذلك فالأ-حوط هو الإتمام بعد الطهر و الإتيان بطواف كاملء و يكفى فى الاحتياط الإتيان 
بطواف 


كامل بقصد الأعم من الإتمام و التمام. 


الصوره الثانيه: أن يطرأ الحيض قبل إتمام أربعه أشواط و لم يسع الوقت لإتمام الطواف بعد الطهر أو استثنافه» و هذا يدخل فى 
المسأله السابقه فتعدل إلى حج الإفراد على المشهورء و تتخير بينه و بين إتمام العمره بدون طواف و تقضى الطواف بعد رجوعها 
إل كه و نمه الموفقين فلن المتشان و لوق ف لكفارن القون بجواز فصل الحيض بين الأشوط و عدمه. فإن جواز الفصل 
فى نفسه لا يقتضى جواز تأخير بعض الأشواط عن الوقوفين مع عدم دليل على ذلك, و حيث لا دليل فى المقام فيتعيّن العدول 
إلى الإفراد أو التخيير بينه و بين إتمام العمره من دون طواف و قضائه بعد ذلكك و لكن ظاهر كلام الصدوق "0 (قدس سره) هو 
جواز الإتمام فى هذه الصوره أيضاً و لا يمكن المساعده عليه بوجه. 


الصوره الثالثه: أن يطرأ الحيض بعد كمال الشوط الرابع» و المشهور فيها صبحه الطواف و العمره فتتم طوافها بعد الطهر قبل الحج 
فى سعه الوقت و بعد الوقوفين 


.13/8٠ /*91/ : التهذيب‎ )١( 

(0) بل يأتى فى شرائط الطواف مسأله 180 من شرح المناسك. 
(9) كما فى المختلف 6: 68" المسأله 197. 
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والرجوع إلى مكه مع ضيق الوقت وعدم إمكان الإتمام قبل الحج. و عن الحلّى (قدس سره) بطلان الطواف بحدوث الحيض 
فى هذه الصوره أيضاً .١١‏ و قيل: إنه تبعه على ذلكك بعض المتأخرين. 


واشعدل للمكنيون ادل علق أل الث أه اذا العافت يعد أرجه أمواط ققد حت اتعكياء لكتكك قددعر فك ندم دل على 'ذ لكف 
ضعيق السئذ ودلا أسنامن للقول تاتجار ضعت السنقد بقول 


المشهورء و عليه فالقول بالبطلان هو الصحيح., فإن الطواق كما عرفت عمل واحد يعتبر فيه الموالاه و مع الفصل بين الأشواط و 
لا سيما إذا كان الفصل بِأيَام يحكم بالبطلان لا محاله» و عليه فإن كان الوقت واسعاً استأنفت الطواف بعد الطهر و أت تمت عمرتهاء 
و إن كان ضيقاً و لو من جهه أنها لا تطهر إلى آخر زمان يمكن فيه الخروج إلى الحج فهذا يدخل فى المسأله السابقه. و المختار 
فيها عندنا هو التخيير على ما عرفت, و لكن الأحوط فى الفرض الأوّل و فى هذا الفرض أن تجمع بين الإتمام و التمام كما مرّ. 


هذا كلةفرما|ذ|محاضيت التراء فى أثناء الطواق» :وأا إذا حافت بعد اللواق و قبل متلاقة فل يتب الريي فى :ضتعه طوافهاة 
فإنه لو قيل بأن حدوث الحيض بعد أربعه أشواط لا يوجب البطلان و يجوز لها الإتيان ببقنيِه الأشواط بعد أعمال الحج فالحكم 
بالصيحه فى المقام أولى, لأنّ كلا منهما عمل مستقلء و إن لم نقل بذلك كما هو المختار عندناء فمقتضى القاعده أيضاً الصيحه. 
إذ لا-موجب لبطلامنه بالحيض اللاحقء نعم يتحقق الفصل بين الطواف و الصلاه و لا بأس به إذا كان غير اختيارى لهاء كما إذا 
عجز الطائف من الصلاه «الما الجر كالار قياو الككرار رايا وي اانا واد اتاج كرضي اتاو كالما لو نهدا 
إذا كان الوقت واسعاًء و إن لم , يسع الوقت فتسعى و تقصر و تصلى بعد رجوعها إلى مكه؛ كما هو الحال فى قضاء الطواف. و أما 
التغدالالجتدول إلى" الافراة فسافط كيزماء لأ دله الفلاول رودت فى مق لا مك من الطواف لا الصلاه. 


(1) النيوافر ا عا 


مواسواعة 
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و يكفينا فى الحكم بالصخه صحيح زراره؛ قال: «سألته عن امرأه طافت بالبيت فحاضت قبل أن تصلى الركعتين» فقال: ليس عليها 
إذا طهرت إلا الركعتين و قد قضت الطواف» 21١‏ و نحوه صحيح معاويه بن عار قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن 
امرأه طافت بالبيت ثم حاضت قبل أن تسعىء قال: تسعى») 407 و مورده و إن كان حدوث الحيض قبل السعى و لكن إطلاقه 
يشمل قبل الصلاه و بعدها. و تؤيدهما روايه أبى الصباح الكنات قال سالك أنا عية الله (عليه السلام) عن امرأه طافت بالبيت 
فى حج أو عمره ثم حاضت قبل أن تصلّى الركعتين؛ قال: إذا طهرت فلتصل ركعتين عند مقام إبراهيم و قد قضت طوافها» 70 و 
قوله: «ليس عليها إِنَا الركعتين» فى صحيح زراره ظاهر فى أن الطواف طواف الفريضه. 


و المتحصل: أن الطواف لا يبطل بالحيض الطارئ بعده و لا يضر الفصل بِأَيَام بينه و بين صلاته» فإن كان الوقت واسعاً تصلى بعد 
الطهر قبل السعى لعدم الدليل على جواز تأخيرها عن السعى مع التمكن, و إن كان ضيقاً فتسعى و تصلّى بعد رجوعها إلى مكه 
بعد الوقوفين. 

ثم إِنّ المصنف (قدس سره) ذكر أنها تقضى بقيّه طوافها قبل طواف الحج أو بعده و لكن مقتضى صحيح العلاء 15١‏ أنها تطوف 
وَلَا طوافاً لعمرتها ثم تطوف طوافاً للحج ثم طواف النّساء. 


0 0 
و الحمد لله أوَلَا و آخراً و ظاهراً و باطناً و صلى الله علل محمّد و آله الطاهرين. 


.١ أبواب الطواف ب 8ح‎ /588/ :١ الوسائل‎ )١( 
.١ أبواب الطواف ب 88ح‎ /888 :١ (؟) الوسائل‎ 
.7 أبواب الطواف ب 8//ح‎ /88/ :١ الوسائل‎ )"( 


إفرة 


الوسائل 1: 65/ أبواب الطواف ب 85ح .١‏ 
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[فصل فى المواقيت] 

اشاره 


فصل فى المواقيت و هى المواضع المعتنه للإحرام أطلقت عليها مجازاً أو حقيقه متشرعيّه و المذكور منها فى جمله من الأخبار 
خمسه. و فى بعضها سته؛ و لكن المستفاد من مجموع الأخبار أن المواضع التى يجوز الإحرام منها عشره: 


[أحدها: ذو الخليفه] 
اشاره 


أحدها: ذو الحليفه. و هى ميقات أهل المدينه و من يمرٌ على طريقهم» و هل هو مكان فيه مسجد الشجره أو نفس المسجد؟ 
قولان: )١(‏ وفى جملة من الأخبار أنه 


)١(‏ ذكررالمصنف (قدس سره) عشره مواقيت» الخمسه الأول منها تختص بمن كان بعيداً عن مكه بمسافه معينه» سنتعرض إليها 
إن شاء الله تعالى» و هذه المواقيت مسلّمه لا كلام فيهاء و أمَا الخمسه الباقيه فلهم فيها بحث سنذكر كلا منها فى محله. 

الأوّل: ذو الحليفه» وقد اتفقت كلمه الفقهاء فى أنه ميقات أهل المدينه و من يمر على طريقهم, و الروايات فى ذلك متظافره» 
منها: صحيحه الحلبى «و وقت لأهل المدينه ذا الحليفه و هو مسجد الشجره)» .)١١‏ 

إنما الكلام فى أن الميقات المكان الذى فيه المسجد أو نفس المسجد؟ و منشأ الاختلاف اختلاف الأخبار» ففى بعضها أنه ذو 
الحليفه و فى بعضها أنه الشجره و فى بعضها أن ذا الحليفه هو مسجد الشجره: و ذكر فى المتن أن الأحوط الاقتصار على نفس 


أقولة لو كاق الأمر كبا 3ك + المسفق: (غليه إل تعبا فق تعيون سد الشجره ميقانا فى الأخيار فما كرو من خملل المطق على 
المقيد هو الصحيح. لأنّ ذا الحليفه إن كان اسماً لنفس المسجد فالأمر واضح و إن كان المراد بذى الحليفه المكان الذى فيه 


)١(‏ الوسائل 708:1١‏ أبواب المواقيت ب ١‏ ح 


هو الشجره. و فى بعضها أنه مسجد الشجره؛ و على أىٌّ حال فالأحوط الاقتصار على المسجدء إذ مع كونه هو المسجد فواضح و 
مع كونه مكاناً فيه المسجد فاللّازم حمل المطلق على المقيّد [11؛ لكن مع ذلك الأقوى جواز الإحرام من خارج المسجد ولو 
اختياراً و إن قلنا إن ذا الحليفه هو المسجدء و ذلكك لأنّ مع الإحرام من جوانب المسجد يصدق الإحرام منه عرفاء إذ فرق بين 
الأمر بالإحرام من المسجد أو بالإحرام فيه» هذا مع إمكان دعوى أن المسجد حد للإحرام فيشمل جانبيه مع محاذاته» و إن شئت 
فقل: المحاذاه كافيه ]١[‏ و لو مع القرب من الميقات. 


المسجد فليس المراد بالإ-حرام منه الإ.حرام من كل جزء من أجزاء تلكك البقعه» بل المراد جواز الإحرام من أى مكان من تلكك 
البقعه سواء أ كان من نفس المسجد أو من خارجه و حواليه؛ فإذا ورد دليل على لزوم الإحرام من نفس المسجد تكون نسبته إلى 
الأول نسبه المقّد إلى المطلق. 


هذا و لكن الأمر ليس كذلك. فإن المذكور فى الأخبار ذو الحليفه و فى بعضها الشجره. و لا يبعد أن تكون الشجره اسماً لذى 
الحليفه فيكون لهذا المكان اسمان أحدهما ذو الحليفه و الآدخر الشجره؛ و لم يرد فى شى ء من الروايات الأسمر بالإحجرام من 
تعد الشحره أو أنه الميقاك كز ققد فكي النعللق عليه كنا دعي التضنت» 1 الواركفيها أوحوسوال الله (صل الله عله 
و آله) وقّت لأهل المدينه ذا الحليفه و هى الشجره؛ كما أنه ورد فيها أن ذا الحليفه هو مسجد الشجره ١١‏ فلا موضوع لحمل 
المطلق على المقتد. 


]١[‏ لم يرد فى شى ء من الروايات 


الأمر بالإحرام من مسجد الشجره أو أنه الميقات» بل الوارد فيها أن رسول اللّه (صلَى الله عليه و آله و سلم) وقّت لأهل المدينه ذا 
الحليفه و هى الشجره. كما أنه ورد فيها أن ذا الحليفه هو مسجد الشجره فلا موضوع لحمل المطلق على المقدّد» و غير بعيد أن 
كر مكحن المع انما لمطن:فنها البسحة كما هر كلك ف شبد سلمات 


[1] عات الكلام على كفايه المحاذاه [فى الميقات التاسع ]. 


./ 2 ح١ أبواب المواقيت ب‎ /708:1١ الوسائل‎ )١( 
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لا لا 
نعم» ورد فى روايه واحده ضعيفه أن رسول الله (صلى الله عليه و آله) أحرم من مسجد الشجره 01١‏ و لكنها غير داله على أنه 


(صلى الله عليه و آله و سلم) عتنه ميقاتاً و إنما تحكى فعل رسول الله (صلى الله عليه و آله) و أنه أحرم من نفس المسجد و لا 
ومنب ف جز ا لكف فاك يدل هده الروانة غلى :فقي الشفاك" السنك افيه فالروارات الدالدهلن أن الشفات ذو اسلف اكه 
على إطلاقها و سالمه من التقييد. 


و لإثبات ما نقول لا بد لنا من استعراض الأخبار و هى: 


صحيح معاويه بن عمار» و جاء فيه «و وقت لأهل المدينه ذا الحليفه) ١7)؛‏ و فى صحيح الحلبى جعل الميقات الشجره «من أين 
يحرم الرّجل إذا جاوز الشجره؟» «1. و فى صحيح ابن سنان «فيكون حذاء الشجره) «)؛ و فى صحيح إبراهيم بن عبد الحميد 
«يعنى الإحرام من الشجره» «2. و الملاحظ من هذه الأخبار أن المذكور فيها ذو الحليفه و الشجره و من ذلكك يظهر أنهما اسمان 
لمكان واحد. 


اا الجر سنسكن عر قلع ره لاش ووانه و ةا 
ين يرد إثاافن: روابةو 


أنه (صلَى الله عليه و آله و سلم) أحرم من مسجد الشجره؛ و هو لا يدل على تعبينه ميقاتاً كما بينا مضافاً إلى ضعف سندها 
بالإرسالء إِنَا أنه مع ذلكك كله لا بدٌ من الإحرام من مسجد الشجره و اعتباره ميقاتاً لروايتين: 


1 0 0 
الأولى: صحيحه على بن رئاب «فقال: (عليه السلام) إن رسول الله (صلَى الله عليه و آله) وقّت لأهل المدينه ذا الحليفه و هى 


.)2١ الشجره)‎ 


.١1" ح‎ ١ أبواب المواقيت ب‎ /8١١:١١ الوسائل‎ )١( 
أبواب المواقيت ب ١ح 7؟.‎ /07:1١ (؟) الوسائل‎ 
." أبواب المواقيت ب مح‎ /8١8 :١١ الوسائل‎ )( 
.١ أبواب المواقيت ب لاح‎ /17:1١ الوسائل‎ )©( 
.١ أبواب المواقيت ب 8ح‎ /18:1١ الوسائل‎ )0( 
.7 ح١ أبواب المواقيت ب‎ /05 :١١ الوسائل‎ )*( 
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الثانيه: صحيحه الحلبى «و وقت لأهل المدينه ذا الحليفه و هو مسجد الشجره» »١١‏ فمدلول صحيح ابن رئاب أن ذا الحليفه و 
الشجره اسمان لموضع واحد, و مدلول صحيح الحلبى أن ذا الحليفه هو مسجد الشجره» فضم الروايات بعضها إلى بعض يقتضى 
كون الميقات نفس المسجد و لا داعى لحمل المطلق على المقئد. 


وهل يجب الإحرام من نفس المسجد أو يجوز من خارجه؟ الظاهر هو الثانى؛ لأنَّ المسجد أخذ مبدأ لا ظرفا و معنى المبدأ 
على ما صرّح به فى صحيح الحلبى و غيره هو المنع من الإحرام قبل الوصول إليه أو بعده؛ قال (عليه السلام): الا ينبغى لحاج و لا 
لمعتمر أن يحرم قبلها و لا بعدها) 19). 


و أمًا لزوم الإحرام من نفس المسجد فلا يستفاد من الروايات» فلو أحرم من خارج المسجد لا قبله و لا بعده صح إحرامه. 


لصدق كون مبد! إحرامه من المسجد. و لا يلزم الدخول فى المسجدء نظير ما يقال: ركضت من دار فلان إلى المكان الفلانى 
فإنه يصدق على من ابتدأ الركض من خارج الدار و ما حواليها و لا يلزم الابتداء بالركض من داخل الدار» هذا ولا يبعد أن 
يكون مسجد الشجره اسماً لمنطقه فيها المسجدء كما هو كذلك فى بلده مسجد سليمان لا اسماً لنفس المسجد, فمجموع 
المضاف و المضاف إليه اسم لهذه البقعه من الأرضء فهذه البقعه لها اسمان أحدهما ذو الحليفه و الآخر مسجد الشجره؛ هذا كله 
بالنسبه إلى أهل المدينه. 


و أمًا المار بذى الحليفه فحكمه حكم أهل المدينه» بمعنى أن ذا الحليفه ميقات لأهل المدينه و لكل من يمر على طريقهم و إن 
لم يكن من أهل المدينه. فلا يختص ذو الحليفه بأهل المدينه» و تدل على ذلكك طائفتان من الروايات: 


الأول الزوانات لعافم الداله على "تعن التنواقيكهو أله لمن لاحل أن يمر عنها و يتجاوزها بلا إحرام» فإن المستفاد منها أن 
هذه المواقيت مواقيت لكل حاج يكون 


." ح١ أبواب المواقيت ب‎ 708:1١ الوسائل‎ )١( 
." ح١ أبواب المواقيت ب‎ 708:1١ (؟) الوسائل‎ 
.١ أبواب المواقيت ب‎ /077:1١ الوسائل‎ )*( 
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طريقه عليهاء إذ من الواضح عدم اختصاص وجوب الحج بأهالى هذه البلاد من الشام و العراق و اليمن و الطائف و أهل المدينه 
بل الحج واجب على جميع المسلمين فطبعاً تكون هذه المواضع مواقيت لأهالى هذه البلاد و لغيرهم من الحجاج إذا تجاوزوا و 
مروا عليها. ففى صحيح الحلبى «لا ينبغى لحاج و لا معتمر أن يحرم قبلها و لا بعدهاء ثم قال (عليه السلام): 


والايق لأحد ان رطب عن وزافت رسرل الله:(ضلن اللدعليى 1لنه وه 


وفى صحيح على بن جعفر بعد ما ذكر المواقيت قال (عليه السلام): «فليس لأحد أن يعدو من هذه المواقيت إلى غيرها» 7, 
فإنهما يدلان بوضوح على أنه ليس لأحد أن يحرم من غير هذه المواقيت» بل لا بدّ من الإحرام منها و إن لم يكن من أهل هذه 
البلاد. 


الطائفه الثانيه: النصوص الخاضصه منها: صحيحه صفوان عن ع الحسن الرضا (عليه السلام)» قال: (اكتبت إليه: أن بعض مواليكك 
بالبصره يحرمون ببطن العقيق و ليس بذلكك الموضع ماء و لا منزل و عليهم فى ذلكك مئونه شديده فترى أن يحرموا من موضع 
الماء لرفقه بهم و خفه عليهم؟ فكتب: أن رسول الله (صلى الله عليه و آله) وقّت المواقيت لأهلها و من أتى عليها من غير أهلها؛ 
7 


و منها: صحيح ابن جعفر بعد ما سأله عن إحرام أهل الكوفه و غيرها قال (عليه السلام): «و أهل السند من البصرهء يعنى من 
ميقات أهل البصره' «©) فيعلم من ذلكك أن ميقات أهل البصره لا يختص بأهل البصره بل يعم من يمر عنه و لو كان من أهل 
السند. 


و منها: معتبره إبراهيم بن عبد الحميد «عن قوم قدموا المدينه فخافوا كثره البرد 


." ح١ أبواب المواقيت ب‎ 708:1١ الوسائل‎ )١( 
.5 ح١ أبواب المواقيت ب‎ /7٠١ :١١ (؟) الوسائل‎ 
.١ ح‎ ١18 أبواب المواقيت ب‎ /5ل١‎ :١١ الوسائل‎ )*( 
.« ح١ أبواب المواقيت ب‎ /05 :١١ الوسائل‎ )6( 
7218 موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 77 ص:‎ 

[مسأله :١‏ الأقوى عدم جواز التأخير إلى الجُحفه] 


[77"] مسأله :١‏ الأقوى عدم جواز التأخير إلى الججحفه و هى ميقات أهل الشام اختياراًء نعم يجوز مع الضروره امرض 


أو ضعف أو غيرهما من الموانع» لكن خصها بعضهم بخصوص المرض و الضعفء لوجودهما فى الأخبار فلا يلحق بهما غيرهما 
من الضرورات. و الظاهر إراده المثال» فالأقوى جوازه مع مطلق الضروره .)١( ]١[‏ 


و كثره الأئّرام يعنى الإسحرام من الشجره و أرادوا أن يأخذوا منها إلى ذات عرق فيحرموا منهاء فقال: لاء و هو مغضب من دخل 
المدينه فليس له أن يحرم إِلَّا من المدينه» 0١١‏ فإنها أيضاً تدل على عدم اختصاص الميقات بأهل المدينه بل يشمل كل من دخل 
المدينه» و الروايه معتبره» فإن إبراهيم ثقه و إن كان واقفياًء و أمَا جعفر بن محمّد بن حكيم فإنه و إن لم يوثق فى كتب الرجال و 
لكنه من رجال كامل الزيارات. 


و منها: صحيح الحلبى «عن رجل نسى أن يحرم حتى دخل الحرم, قال قال أبى: يخرج إلى ميقات أهل أرضه. فإن خشى أن 
يفوته الحج أحرم من مكانه؛ فإن استطاع أن يخرج من الحرم فليخرج ثم ليحرم» 27 فإنه يدل على أن من تركث الإحرام نسياناً 
وجب عليه العود إلى الميقات و الإحرام منه» و يستفاد منه أن الذاكر لا يجوز له المرور و التجاوز عن الميقات إِلَّا محرماً. و غير 
ذلكك من الروايات. 


(1) الظاهر أنه لا خلاف بينهم فى جواز تأخير الإحرام من مسجد الشجره إلى الجحفه للمريض و الضعيفء بل يجوز العدول من 
ميقات إلى ميقات آخر رعايه لضعفه و مرضه كما سيتضح ذلكك إن شاء الله تعالى. 


نما الكلا-م فى المختار و أنه هل يجوز له العدول من مسجد الشجره إلى الجحفه من دون عذر و مرض أم لا-؟ المشهور و 
المعروف عدم جواز التأخير إلى الجحفه اختياراً 


]١[‏ التعدى إلى غير موارد الضرر 


أو الحرج محل إشكالء بل منع. 


.١ أبواب المواقيت ب 8ح‎ /818:1١ الوسائل‎ )١( 
.١ ح‎ ١15 أبواب المواقيت ب‎ /7/ :١١ (؟) الوسائل‎ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: هوض 


وتنت الن بن القدفاء كجواز التاخير كارا باع العف ةو ابد خم افق الله 


و الصحيح ما ذهب إليه المشهورء و تدل عليه طائفتان من الروايات: 


0 
الأول الوؤانات الحاقه لتقن الداله على التوفيك يو أله على اللفاعلية و [لنااو فخو فو افق مشنة له مقن لاحل أن معدل هنا 


إلى غيرهاء و الناهيه عن التجاوز عنها إلا و هو محرم؛ ففى صحيحه معاويه بن عتّرار «من تمام الحج و العمره أن تحرم من 
المواقيت التى وقّتها رسول الله (صلى الله عليه و آله)» لا تجاوزها إِلّا و أنت محرم؛ و نحوها صحيحه على بن جعفر 0”. 


الثافية #الرواناك النقاضة: 

ا , 
منها: معتبره أبى بكر الحضرمىء قال «قال أبو عبد الله (عليه السلام): إنى خرجت بأهلى ماشيا فلم أهل حتى أتيت_الجحفه و قد 
كنت شاكياًء فجعل أهل المدينه يُسألون عنّى فيقولون: لقيناه و عليه ثيابه» و هم لا يعلمون» و قد رخص رسول الله (صلى الله 
عليه و آله) لمن كان مريضاً أو ضعيفاً أن يحرم من الجحفه» 0 فإنها تدل على أن الترخيص مختص للمريض و الضعيفء و 
كذا ما فى معتبره أبى بصير الدالّه على أن الصادق (عليه السلام) أحرم من الجحفه و لم يحرم من الشجره و اعتذر (عليه السلام) 
بأنه كان عليلًا «0). 


و أمَا القائل بجواز الإحرام من الجحفه اختياراً فقد استدل بعدّه من الروايات: 


منها: صحيح على بن جعفر «و أهل المدينه من ذى الحليفه و الجحفه) ١‏ فإنه 


عوع. 

.١12٠ الوسيله:‎ )1( 

(*) الوسائل /017:1١‏ أبواب المواقيت ب ١ح‏ 233 ”2 8. 
(©) الوسائل /117:1١‏ أبواب المواقيت ب مح «. 

(0) الوسائل /117:1١‏ أبواب المواقيت ب مح 6. 

(8) الوسائل :١١‏ 705/ أبواب المواقيت ب ١ح‏ «. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 71 ص: 788 


صريح فى جواز الإحرام من الموضعين, فأهل المدينه مخيرون بين الإحرام من ذى الحليفه و الجحفه. فتكون هذه الروايه قرينه 
على حمل الروايات الدالّه على الإحرام من ذى الحليفه على الأفضليه. 

و الجواب: أن دلالته على التخيير بالإطلاق فيقتِد بالروايات الدالّه على اختصاص جواز الإحرام من الجحفه للمريض و الضعيف. 
و بالجمله: يستفاد من الأدلّه أن أهل المدينه على قسمين المختار و المريضء أمًا المختار فلا يجوز له الإحرام إِلَا من مسجد 
الكجروه و آنا المريطن :فتجو ذ 0 الامرات 


1 
و منها: صحيح معاويه بن عمّار «أنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل من أهل المدينه أحرم من الجحفه. فقال: لا بأس' 


.)١١ 


و الجواب: أن دلا-لته أيضاً بالإطلاق و ترك الاستفصال فيقةٍد بما دل على جواز الإحرام من الجحفه لخصوص العاجز. على أنه 
يمكن أن يكون الرجل المسئول عنه مريضاً أو ضعيفاً أو لم يكن عازماً على الحج و خرج من المدينه لحاجه ثم بدا له الحج 
فأجاز له الإحرام من الجحفه و أنه لا يجب عليه الرجوع إلى ميقات بلده و هو ذو الحليفه. 


و بالجمله: لم يظهر من الروايه أن الرجل كان مختاراً أو كان عازماً على الحج من الأوّل. 
و منها: صحيح الحلبى «من أين يحرم الرجل إذا جاوز الشجره؟ فقال: من الجحفه و لا يجاوز الجحفه إِلّا محرماً» ."7١‏ 


وفيه: أن الصحيح يدل على حكم من تجاوز الشجره و لا 


يدل على جواز تأخير الإحرام اختيارا. 


و هل يعم جواز التأخير إلى الجحفه سائر الأعذار كشدّه البرد أو الحر أو يختص بالمريض و الضعيف كما فى النص؟ وجهان. 
فعن جماعه منهم المصنف التعميم» و عن 


.١ أبواب المواقيت ب مح‎ /8١8 :١١ الوسائل‎ )١( 
." أبواب المواقيت ب مح‎ /8١8 :١١ (؟) الوسائل‎ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ا 


ولا يبعد التفصيل بين الضرر و الحرج و بين غيرهما من الأعذار. 


ففى الأوّل يرتفع وجوب الإ-حرام من مسجد الشجره لنفى الضرر و الحرج من دون حاجه إلى دليل بالخصوصء و لكن جوازه 
من الجحفه يحتاج إلى دليل آخرء لأنّ نفى الضرر و الحرج يرفع الحكم الشابت فى موردهما ولا يثبت حكماً آخر فالمرجع 
حينشدٍ إطلاق ما دلّ على التخيير بين ذى الحليفه و الجحفه كصحيح على بن جعفر المتقدَّم ١١‏ فإذا سقط وجوب أحد العدلين 
كما فى المقام على الفرض يثبت العدل الآخر فيتعين عليه الإحرام من الجحفه. 


و بتعبير آخر قد عرفت أنه لا مجال للعمل بهذا الإطلاق بالنسبه إلى من كان متمكناً من الإحرام من ذى الحليفه؛ لتقيبده بما دل 
على جواز التأخير إلى الجحفه لخصوص المريض و الضعيف. و أمَا من لم يكن مكلفاً بالإحرام من ذى الحليفه كما هو مفروض 
بحثنا فيتعتين عليه الفرد الآخر من الواجب التخييرى و هو الجحفه. 


و أمّرا الثانى: و هو غير موارد الضرر و الحرج كالحاجه الشخصيه و الحرج العرفى كالبرد و الحر و نحو ذلكك فيشكل الحكم 
بجواز التأخير إلى الجحفه. لاختصاص دليل الجواز بالمريض و الضعيف كما فى معتبره أبى بكر الحضرمى المتقدّمه »)7١‏ و 


ظاهر» بل صحيح إبراهيم بن عبد الحميد 00 يدل على عدم جواز الإحرام من غير مسجد الشجره فى الحرج العرفى كشدّه البرد و 
نحوها من الأعذار العرفيه» فالتعدى من مورد خبر أبى بكر الحضرمى إلى مطلق العذر و الحرج و إن كان عرفياً مما لا وجه له و 
لا قرينه على إراده المثال من المريض و الضعيفء بل القرينه على الخلاف موجوده و هى صحيحه إبراهيم المتقدّمه. 


.580 فى ص‎ )١( 

(0) فى ص 588. 

(*) الوسائل /818:١١‏ أبواب المواقيت ب 8ح .١‏ 

[مسأله ؟: يجوز لأهل المدينه و من أتاها العدول إلى ميقات آخر كالجُحفه أو العقيق] 

[901] مسأله 8 بجوز لأهل المدينه و من أتاها العدول إلى ميقات آخر كالجحفه أو العقيق» فعدم جواز التأخير إلى الجحفه 
إنما هو إذا مشى من طريق ذى الحليفه» بل الظاهر أنه لو أتى إلى ذى الحليفه ثم أراد الرجوع منه و المشى من طريق آخر جازء 
بل يجوز أن يعدل عنه ]١[‏ من غير رجوع فإن الذى لا يجوز هو التجاوز عن الميقات محلا و إذا عدل إلى طريق آخر لا يكون 


مجاوزاً و إن كان ذلكك و هو فى ذى الحليفه و ما فى خبر إبراهيم بن عبد الحميد من المنع عن العدول إذا أتى المدينه مع 
ضعفه منرّل على الكراهه .)١(‏ 


على أنّه يمكن تقريب ما ذكرناه ببيان آخر و هو: أن معتبره إبراهيم دلت على عدم جواز العدول إلى غير مسجد الشجره 
بالإطلاق؛ و صحيح على بن جعفر يدل على التخيير بين الإحرام من مسجد الشجره و الإحرام من الجحفه بالإطلاق أيضاء و قد 
رفعنا اليد عن إطلاقه بالنسبه إلى العليل و المريض و خصّصنا الجواز بهماء فتكون نسبه صحيح على بن جعفر بعد تخصيصها 


بروايه الحضرمى الدالّه على اختصاص الجواز بالمريض و الضعيف إلى إطلاق صحيح إبراهيم بن عبد الحميد نسبه الخاص إلى 
الضعسيف. 


)١(‏ لريب فى جواز الخروج من المدينه إلى بلد آخر كالشام أو الطائف أو اليمن و الإحرام من ميقات ذلكك البلد, و لا يجب 
عليه البقاء فى المدينه ليحرم من ميقاتها و ما دل على أن ذا الحليفه ميقات لأهل المدينه منصرف إلى من يريد الحج من طريق 
المدينه؛ و أمّا إذا أراد الحج من طريق آخر فلا يشمله وجوب الإ-حرام من ذى الحليفه بل يجب عليه الإحرام من ميقات البلد 
الذى أراد الحج منه. 


بل لو أتى مسجد الشجره ثم بدا له السفر إلى مكان آخر و أراد الحج من هناك لا 


11 هذا مشكل لصندق التعاو قز عق الميقات و عو ريدمك و .ووابه ابن عند الحميد لأ باس بها سندا. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: اول 


مانع من الاجتياز عن ذى الحليفه بلا إحرام» فإن الممنوع إنما هو التجاوز عن الميقات بلا إحرام لمن يريد الحج من ذى الحليفه. 
و أمًا إذا أراد الحج من طريق آخر فلا إشكال فى الاجتياز بلا إحرام. 


إنما الكلاسم فيما إذا أتى مسجد الشجره و لم يرجع منه إلى الوراء و من هنا أراد العدول إلى ميقات آخر كالجحفه ليحرم من 
هناك فهل يجوز له ذلككء أو يتعين عليه الإحرام من هذا الميقات الذى وصل إليه؟ اختار الجواز فى المتن و قال (قدس سره): 


«بل يجوز أن يعدل عنه من الميقات من غير رجوع» بدعوى عدم صدق التجاوز عن الميقات 


محلا على ما إذا عدل إلى طريق آخره و ما فى خبر إبراهيم بن عبد الحميد من المنع عن العدول إذا أتى المدينه مع ضعفه سنداً 
منزل على الكراهه. 

و يردّه: أن التجاوز عن الميقات بلا إحرام صادق و إن عدل إلى طريق آخرء غايه الأ.مر أنه تجاوز من الميقات بطريق غير 
مستقيم, فإن الممنوع هو التجاوز عن الميقات بلا إحرام سواء كان بطريق مستقيم بأن يتجاوز عن الميقات و يتوجه إلى مكه من 
دون عدول إلى طريق آخرء أو بطريق غير مستقيم بأن يتجاوز عن الميقات و يذهب إلى ميقات آخرء و أما روايه إبراهيم بن عبد 
الحميد فقد عرفت أنها معتبره» و جعفر ابن محمد بن حكيم المذكور فى السند من رجال كامل الزيارات. 


فالصحيح: أن من أتى مسجد الشجره و كان قاصداً للحج لا يجوز له العدول إلى ميقات آخرء بل يجب عليه أن يحرم من ميقات 


المدينه و لا يتجاوزه إِلَا محرماً كما فى معتبره إبراهيم. 


ثم إنه بناء على جواز العدول إلى ميقات آخر فهل يتعين عليه الإحرام من الجحفه أو يجوز له الإحرام من أى ميقات شاء؟ لم أر 


من تعرض لذلكك. 


والتحفيق أله يقال :]نه إذا نان منتلورا دن الاسدراء :نين :ذا التطازيقه وير سكن جه قلا يجي لارام مته و يسمرة له التجاوة 
عنه بلا إحرام لسقوطه عن كونه ميقاتاً بالنسبه إليهه ففى الحقيقه مسجد الشجره ليس ميقاتاً له أصلّاء فحينئذ لا يتعتّن عليه الإحرام 
من الجحفه لعدم كون مسجد الشجره بميقات له أصلًا و لم يجب عليه الإحرام 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفرة ص: 8 
[مسأله !: الحائض تحرم خارج المسجد على المختار] 


[1١9؟"]‏ مسأله وذ الحائض تحرم خارج | لمسجد على المشختاره و يدل عليه مضافا إلى ما 


مد مرسله يونس ]١[‏ فى كيفيه إحرامها «و لا تدخل المسجد و تهل بالحج بغير صلاه» و أمَا على القول بالاختصاص بالمسجد 
فمع عدم إمكان صبرها إلى أن تطهر تدخل المسجد و تحرم فى حال الاجتياز إن أمكن, و إن لم يمكن لزحم أو غيره أحرمت 
خارج المسجد و جددت فى الجحفه أو محاذاتها .)١(‏ 


منه لا تعييناً و لا تخييراً لفرض سقوطه عن الميقات بالنسبه إليهه و حيث يجب عليه الإ-حرام من الميقات يجوز له اختيار أى 


ميقات شاءء فيذهب إلى أى بلد شاء الذى يمر بالميقات سواء كان الجحفه أم ميقاتاً آخر. 


و أمّرا إذا فرضنا أنه يتمكن من الإ-حرام من مسجد الشجره و لكن يجوز له العدول عنه إلى ميقات آخر على نحو الواجب 
التخييرى كالمريض و الضيعيف فيتعين عليه الإحرام من الجحفه لأنْه إذا لم يأت بأحد العدلين الواجبين يتعتين عليه العدل الآخر 
كما صنع الإمام أبو عبد اللّه الصادق (عليه السلام) على ما فى معتبره أبى بصير و معتبره أبى بكر الحضرمى :01١‏ إذ من الواضح 
أذ" الواجب إذا كان عو نا واتعدر عليه انيدهي عمه عليه الفرة الك انا العدول إلى فاك آخر ليس :ندل لواحن 
التخييرى فيحتاج إلى دليل خاص. 


وإن شئت قلت: إن المقدار الذى ثبت من جواز المرور عن الميقات بلا إحرام لذوى الأعذار كالمريض و الضعيف إنما هو 
التجاوز عن مسجد الشجره بشرط الإسحرام من الجحفه. و أمّا التجاوز عنه و الإ-حرام من ميقات آخر غير الجحفه فلم يشت» 


فالصحيح هو التفصيل بين الموردين. 


)١(‏ إذا قلنا بجواز الإحرام من خارج المسجد اختياراً فلا كلام حتى إذا قلنا بأن 


[١]الروايه‏ مسنده و معتبره» و دلالتها على أن 


إحرامها من خارج المسجد واضحه و لا يجوز لها دخول المسجد و أمَا الاجتياز فلا يتحقق فيه. 


)١(‏ الوسائل /17:1١‏ أبواب المواقيت ب * ح 6 ه. 
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المقاك افق المح :5 لك لأن الستكنا اعد هيدا أطرا كماعروت: 


1 0 
ويدل عليه أيضاً صحيح يونس بن يعقوب. قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الحائض تريد الإحرام؛ قال: تغتسل أى 


بغير الصلاه) .)١١‏ 


و الروايه مسنده معتبره لا مرسله؛ و دلالتها على أن إحرامها من خارج المسجد واضححه. و هى بإطلاقها لتركك الاستفصال فيها 
تشمل إحرام العمره من مسجد الشجره أيضاًء و ذكر الإهلال بالحج فى الروايه لا يوجب اختصاصها بإحرام الحج من المسجد 
الحرام؛ لأنّ حج التمبّع اسم لمجموع العمره و الحج و يصح إطلاق الحج على عمره التمبّع» فلا قصور فى شمول الروايه لإحرام 
العمره من مسجد الشجره. بل شمولها لإحرام العمره من مسجد الشجره أولى, إذ يبعد جدّاً خلو القوافل المتوجهه من الشجره إلى 
مكه من الحائض بل يكثر الابتلاء بذلكك» و معه لا يصح السكوت عن بيان حكمها. 


أسماء بنت عميس لما نفست بمحمد بن أيى بكر فى البيداءء و هو خارج مسجد الشجره؛ فأمرها رسول الله (صلى الله عليه و آله 
و سلم) بأن تحرم و تبّى مع النب (صلَى الله عليه و آله) و أصحابه. كما فى صحيحه معاويه ابن عمّار 


و صحيحه زراره 007 فتكون حالها كالنبي (صلَّى اللّه عليه و آله) و أصحابه من حيث الإحرام من هذا المكان و عدم تأخيره إلى 
الجحفه أو إلى ميقات آخر. 


و أمًا إذا قيل بلزوم الإحرام من نفس المسجد فقد ذكر فى المتن أنه مع عدم إمكان صبرها إلى أن تطهر تدخل المسجد و تحرم 
فى حال الاجتياز. 


)١(‏ الوسائل ؟١:‏ 99/ أبواب الإحرام ب 58 ح ؟. 

(؟) الوسائل 17: 801/ أبواب الإحرام ب 58 ح 20١‏ 17: 687/ أبواب الطواف ب ١9ح .١‏ 
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[مسأله ؟: إذا كان جنباً و لم يكن عنده ماء جاز له أن يحرم خارج المسجد] 


[912"] مسأله ع: إذا كان جنباً و لم يكن عنده ماء جاز له أن يحرم خارج المسجد .]١1[‏ و الأحوط أن يتيمم للدخول و الإحرام 
و يتعيّن ذلكك على القول بتعيين المسجد, و كذا الحائض إذا لم يكن لها ماء بعد نقائها .)١(‏ 


و يرد عليه: أن أدلّه حرمه التجاوز عن الميقات بلا إحرام لا تشمل المقام, لأنَّ المفروض أن هذا المكان لم يكن بميقات لهاء و 
7 العام مواق انين اميد فقي قادر طابة قبط ظارمة لوقع عن المنقاتهالقسيه ليان لا نسيما به ليله الروا بانكةالراويدة 
فى الإحرام من الجحفه لمن لا يتمككن من الإحرام من الشجره و أمنا الاجتياز فلا يتحقق فى المقام لأنَّ الميزان فى تحقّقه صدق 
عنوان عابرى سبيل المذكور فى الآيه الشريفه «وَ لا جتباً نا عابرى سَبيل) ١1)؛‏ و هو أن يدخل من باب و يخرج من باب آخر 
ع لعر رقدةالمسكد ذا :اوحارو لا بعد در على ا | لاحل يل لمتكي وات ودار البو رع ان لين الا وق 


الباب الملاصق له الواقع فى جنبه. 


على 


أنه لو فرض جواز الطواف و الدوران فى المسجد لم يكن وجه لتقيبده بعدم إمكان الصبر إلى أن تظهر إذ لو كان ذلكق جائراً 
لكان جائزاً من الأوّلء و لا موجب لتقييده بعدم إمكان الصبر. 


و ما ذكره من الاحتياط فى المتن بالإحرام من خارج المسجد و تجديده من الجحفه أو من ميقات آخر فلا بأس به. 


(1) إذا قلنا بجواز الإ-حرام من خارج المسجد اختياراً فلا ريب فى أنه يتعتّن عليها الإحرام من خارج المسجدء إذ لا يجوز لها 
الدخول فى المسجد. و أما الاحتياط المذكور فى المتن فهو غير مشروع. و لا أقل من أنه على خلاف الاحتياط» و ذلكك لأنه لو 
فرضنا جواز الإ-حرام من نفس المسجد و خارجه و التخيير بينهما فى نفسه فإذا حاضت أو أجنب و لم يكن الماء موجوداً ير تفع 


التخيير و يتعين الإحرام من خارج 


87 :© النساء‎ )١( 
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[الثانى: العقيق]‎ 


الشانى: العقيق» و هو ميقات أهل نجد و العراق و من يمر عليه من غيرهم و أوّله المسلخ» و أوسطه غُمره» و آخره ذات عرق» و 
المشهور جواز الإبحرام من جميع مواضعه اختياراًء و أن الأفضل الإحرام من المسلخ ثم من غمره. و الأحوط عدم التأخير إلى 
ذات عرق إلا لمرض أو تقتّه فإنه ميقات العامّه. لكن الأقوى ما هو المشهورء و يجوز فى حال التقتّه الإحرام من أوّله قبل ذات 
عرق سرّاً من غير نزع ما عليه من الثياب ]١[‏ إلى ذات عرق ثم إظهاره و لبس ثوبى الإ-حرام هناكك بل هو الأحوطء و إن أمكن 
تجرده و لبس الثوبين سرّاً ثم نزعهما و لبس ثيابه إلى 


ذات عرق ثم التجرّد و لبس الثوبين فهو أولى .)١(‏ 


المسجدء لأنْ أحد الفردين للواجب التخييرى إذا كان غير مقدور يتعين الفرد الآخر فإذا تعين الإحرام من خارج المسجد لا يشرع 
التيمم للدخول فى المسجد و الإحرام منه ثانيا. 


و أما إذا قيل بكون الميقات نفس المسجد فيتعيّن التيمم للدخول فى المسجد و الإحرام منه» فإن التراب أحد الطهورين» فما عن 
المستند من أنها تؤخر الإحرام إلى الجحفه 0١١‏ لم يظهر لنا وجهه بعد كون التراب أحد الطهورين. 

ُ لظا ا 
(1) لا ريب فى أن العقيق من المواقيت التى وقتها رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم)» و الروايات فى ذلكك متضافره .)7١‏ 


إنما الكلام فى حدّه من حيث المبدأ و المنتهى بحسب التحديد فى الروايات» و من جمله الروايات التى جمعت بين الأمرين معاً 
روايتان: 


1 0 0 
الأولى: مرسله الصدوقء قال «قال الصادق (عليه السلام): وقت رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) لأهل العراق العقيق» و 


أوّله المسلخ و وسطه غمره و آخره 


]١[‏ مع الاحتياط بالفديه للبس المخيط. 


.187 :١١ مستند الشيعه‎ )١1( 

() الوسائل /07:1١‏ أبواب المواقيت ب .١‏ 
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[الثالث: الخحفه] 

الثالث: الججحفه. و هى لأهل الشام و مصر و مغرب و من يمرٌ عليها من غيرهم إذا لم يحرم من الميقات السابق عليها. 
[الرابع: يَلمْلم» و هو لأهل اليمن] 


الرابع: يَلْمْلم. و هو لأهل اليمن. 


ذات عرق» وأوّله أفضل» .)0١‏ 


و لكن لضعفها بالإرسال لا يمكن الاستدلال بهاء و مجرد إخبار الصدوق عن الإمام (عليه السلام) على نحو الجزم لا يوجب 
الاعتماد عليهاء إذ يمكن ثبوت الروايه عنده بطريق غير ثابت عندنا. 


0 
الثانيه: معتبره أبى بصير و هى العمده؛ قال: «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: حدٌّ العقيق أوّله المسلخ و آخره ذات عرق"» 


.)19 


وقد عبروا عن هذه الروايه بالخبر» المشعر بالضعفء حتى أن صاحب الحدائق الذى ملتزم بتوصيف بعض الأخبار بالصحه و 
بعضها بالضعف عتبر عن هذه الروايه بالخبر 07 و لكن الظاهر أنها معتبره» فإن عمار بن مروان الذى يروى عن أبى بصير و إن 
كان مردداً بين عار بن مروان اليشكرى الثقه و بين عتمار بن مروان الكلبى غير الموثق إلا أن المراد به هو اليشكرى الثقهء لأنه 
المعروف و هو الذى له كتابء و هذا الاسم عند الإطلاق ينصرف إليهء و أمّا الكلبى فليس له كتاب و ليس بمعروف حتى أن 


لقي اليد كره: 


و أمًا الحسن بن محمّد فربّما يقال إنه مجهول الحالء و الظاهر أنه الحسن بن محمّرد بن سماعه الثقه الذى يروى عن محمّد بن 
زياد كثيراً و هو ابن أبى عمير و رواياته عنه تبلغ ستين مورداً بهذا العنوان» و كذا بعنوان الحسن بن محتّرد عن محتّرد بن أبى 


.5 أبواب المواقيت ب 7ح‎ /8١:1١ الوسائل‎ )١( 
.7 ح‎ ١ أبواب المواقيت ب‎ /81:1١ (؟) الوسائل‎ 


:١15 الحدائق‎ ”( 


5 
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وبالحكلة الروانه موه بدا و لآلقوا اسه كلاح إن الاتكان. 


و بإزائها روايات من حيث التحديد بالمبد! و المنتهى» أثنا مخ حك المنتون فنك وردت روايات عديده دالّه على أن منتهى 
العقيق غمره و ليس بعدها ميقات. 


منها: خبر أبى بصير عن أحدهما (عليه السلام) «قال: حدٌّ العقيق ما بين المسلخ إلى عقبه غمره) .)١١‏ و هو ضعيف بسهل بن زياد 
و البطائنى. 


لا لا لا 
و منها: صحيحه عمر بن يزيد عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: «وقت رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) لأهل المشرق 


العقدق تبحر عن «تو يديم ا بروو جر وف النعرك: لل عدون لودو فنا لو ساكل فى الطلفه الجنده هجوا من بر ب و كه لط بز 
الصحيح ما فى التهذيب كما ذكرنا «7» و أمَا دخول نفس الغمره فى حدٌ العقيق فمبنى على دخول الغايه فى المغيى و عدمه. 
و منها: صحيحه معاويه بن عمّار «آخر العقيق بريد أوطاس. و قال: بريد البعث دون غمره ببريدين) (5). 

, 
و منها: ما رواه الشيخ بهذا الاسناد فى الصحيح عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: أوّل العقيق بريد البعث و هو دون المسلخ 
كه سبال مقا حلى "الع فى عاق اميه رو بوه تمه أ مج و رون كسلا وو 8111 
و بإزائها روايات تدل على أن منتهى العقيق ذات عرق. 


منها: صحيحه أبى بصير المتقدّمه «12 «حدٌّ العقيق أوّله المسلخ و آخره ذات عرق). 


منها: صحيحه إسحاق بن عمّار الدالّه على أن الصادق (عليه السلام) أحرم من 


.« أبواب المواقيت ب 7ح‎ /817 :١١ الوسائل‎ )١( 
أبواب المواقيت ب ١ح ع.‎ /05 :١١ (؟) الوسائل‎ 


(") التهذيب 2: عه/ .17١‏ 


(ع) الوسائل :1١‏ 117"/ أبواب 


المواقيت ب ”7ح .١‏ 
(0) الوسائل :1١‏ 817/ أبواب المواقيت ب 7ح 7. 
(©) فى ص 75 7. 
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ذات عرق بالحج 0١١‏ 


فلا بد من ملاحظه كيفيه الجمع بين الروايات» و لا ريب أن مقتضى الجمع العرفى بينهما هو رفع اليد عن ظهور تلكك الروايات 
فى عدم جواز تأخير الإحرام عن غمره و حملها على أفضليه الإحرام منهاء و حمل هذه الروايات على جواز التأخير عن غمره و 
الإحرام من ذات عرق مع المرجوحيه لأنّ تلكك الروايات ظاهره فى عدم جواز التأخير و هذه الروايات صريحه فى جواز التأخير 
إلى ذات عرق لا سيما بملاحظه فعل الصادق (عليه السلام) كما فى معتبره إسحاق المتقدّمه فالنتيجه أفضليه الإحرام من غمره و 


جواز تأخيره إلى ذات عرق مع المرجوحيه. 


و يؤيده روايه الاحتجاج الدالّه على عدم متابعه العامّه فى تأخير الإحرام إلى ذات عرق .7١‏ 


و أمّا من حيث المبدأ فمقتضى بعض الروايات أنه قبل المسلخ كمعتيره معاوية بن عقان المتقدمة وا «قال* ول العقيق يريد 
البعث و هو دون المسلخ بسته أميال مما يلى العراق»» فَأوّل العقيق قبل المكان المسمى بالمسلخ بسته أميال» و كذا يستفاد من 
صحيحه عمر بن يزيد المتقدّمه و فى بعض الروايات أن أوّله المسلخ كما فى معتبره أبى بصير المتقدَّمه فيقع التنافى بينهما. 


فإن قلنا بأن هجر الروايه و الاعراض عنها يوجب سقوط حجيتها فالأمر سهل لإعراض الأصحاب عن الروايات الاولى و إجماعهم 
على عدم جواز الإحرام قبل المسلخ؛ فالمرجع حينئذٍ ما دل على أنّ أوّله المسلخ. 


و إن لم نقل بذلكك فالصحيح أن يقال بأن هذه الروايات إنما تدل على أن العقيق اسم يطلق على ما قبل المسلخ و لا تدل على 


جواز الإ-حرام من قبل المسلخ» إذ لكاملكرمه ريق كون العقيق انتما لذلك المكان و بين جواز الإحرام منه» لإمكان اختصاص 


جواز 


.,6 ح7١ أبواب أقسام الحج ب‎ /0 :١١ الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل /١ :١١‏ أبواب المواقيت ب ؟ ح ٠١‏ الاحتجاج: 6/1. 
(*) فى ص 778. 
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الإبحرام بمنطقه خاصّه من وادى العقيق كالمسلخ؛ و تدل على ما ذكرنا صحيحه معاويه ابن عمّار الدالّه على أن الميقات بطن 
العقيق «قال (عليه السلام): وقت لأهل العراق و لم يكن يومئذ عراق بطن العقيق» ١١‏ و بطنه هو المسلخ. فتكون هذه الصحيحه 
قن الحققه مقيده لأطلاق :ما ذل علن "أ المفات نا سفى بالعقيق: 


ويمكن أن يقال: إن نفس التسميه بالمسلخ تدل على أن المسلخ أوّل الميقات لتسلخ الحاج و تجرّده عن الثياب فى هذا المكان 
ثم يلبس ثوبى الإحرام» فكان هذا المكان سمّى بالمسلخ بعد جعله ميقاتاً فيرتفع التعارض و التنافى بالمرّهء أمَا من حيث المنتهى 
فبالحمل على الأفضليه كما عرفتء و أمًا من حيث المبدأ فبأن قبل المسلخ يسمّى بالعقيق لا أنه يجوز الإحرام منه. 


فتلخص: أن مبدأ الميقات هو المسلخ و أوسطه غمره و منتهاه ذات عرق. و الحاج مخير بين الإحرام من المسلخ إلى ذات عرق» 
و أمَا كون الإحرام من غمره أفضل من ذات عرق فلم يدل عليه دليل بالخصوصء نعم الأولى و الأحوط عدم تأخير الإحرام إلى 
ذات عرق لما ورد فى بعض الروايات أن غمره هو المنتهى. 


و أمَا الإحرام من المسلخ و هو أوّل العقيق فقد ذكروا أنه أفضلء و دلّت عليه عدّه من النصوص المعتبره» و قد عقد له باباً مستقلا 
فى الوسائل .)3١‏ 


ففى صحيحه يونس «١عن‏ 


الإحرام من أى العقيق أفضل أن أحرم؟ فقال: من أوّله أفضل» و نحوها ما رواه الشيخ عنه «5). 


و معتبره إسحاق بن عمّار «عن الإحرام من غمره؛ قال: ليس به بأس» و كان بريد العقيق أحب إلى» 8١‏ و بريد العقيق أوَّله فإنه 
ذكر فى الروايات أن أوَّل العقيق بريد 


.” ح١ أبواب المواقيت ب‎ 708:1١ الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل /"١ :١١‏ أبواب المواقيت ب ". 

() الوسائل :١١‏ 81/ أبواب المواقيت ب "اح .١‏ 

(©) الوسائل /١ :١١‏ أبواب المواقيت ب ”اح 35 التهذيب : 8/ 10/7. 
(0) الوسائل :١١‏ 81/ أبواب المواقيت ب “اح ". 
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البعث و هو دون غمره ببريدين. 


نعم يظهر من روايه الاحتجاج لزوم الإحرام من أوَل العقيق و هو المسلخ و عدم جواز تأخيره عن أوّله فقد روى الطبرسى فى 
الاحتجاج عن الحميرى فى جمله ما كتبه إلى صاحب الزمان (عجل الله تعالى فرجه) «أنه كتب إليه يسأله عن الرجل يكون مع 
بعض هؤلاء و يكون متصلا بهم يحج و يأخذ عن الجاده؛ و لا يحرم هؤلاء من المسلخ؛ فهل يجوز لهذا الرجل أن يؤخر إحرامه 
إلى ذات عرق فيحرم معهم لما يخاف الشهره أم لا يجوز إِنَا أن يحرم من المسلخ؟ فكتب إليه فى الجواب: يحرم من ميقاته ثم 
يلبس الثياب و يلبّى فى نفسه. فإذا بلغ إلى ميقاتهم أظهره؛ .)١١‏ 


و رواه الشيخ فى كتاب الغيبه مسنداً عن أحمد بن إبراهيم النوبختى 070. و لكن لا بد من رفع اليد عنها لما عرفت من دلاله بعض 
الأخبار المعتبره على جواز التأخير صريحاًء مضافاً إلى ضعف السند بكلا طريقيه. أمَا طريق الاحتجاج فبالإرسال» و أما طريق 


بقى الكلام فى مفاد روايه الاحتجاج و كيفيه الاحتياط و ملاحظه التقيّه. 

فنقول: إن أمكن تجرّده و لبس ثوبى الإحرام سرّاً من المسلخ ثم ينزعهما و يلبس ثيابه إلى ذات عرق ثمٌ يتجرّد و يلبس الثوبين 
تبعا فلا إشكالء و إن لم يمكنه ذلك إلَا متابعتهم فإن قلنا بأن لبس ثوبى الإحرام من مقومات الإحرام و دخيل فى حقيقته فهو 
رسكو ين جارس بعاد وطك كع مر ل تومن عار بو نات ول 0 
كافيه فى رفع الوجوبء فيرتفع وجوب لبس الثوبين لأجل التقيّه و لكن الكفاره بلبس المخيط ثابته. 


.6/1 الاحتجاج:‎ ٠١ أبواب المواقيت ب ؟ ح‎ /8١ :1١ الوسائل‎ )١( 
الغيبه: 98؟.‎ )5( 
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[الخامس: قرن المنازل] 

الخامس: قرن المنازل» و هو لأهل الطائف .)١(‏ 

[السادس: مكه] 


السادس: مكه» و هى لحج التمتّع (1). 


نعم لو كانت روايه الاحتجاج صحيحه السند لالتزمنا بعدم وجوب الكفاره. أن السكوت عن وجوب الكفاره فى مقام البيان 
يكشف عن عدم الوجوب. 


ثم إن المذكور فى نصوص المقام أن العقيق ميقات لأهل نجد و العراق و لكن ورد فى صحيحه عمر بن يزيد ان قرن المنازل 
ميقات لأهل نجد 01١‏ و يمكن الجواب بالحمل على التقيه كما ذكره صاحب الحدائق 07 لما رووا عن ابن عمر أن سيول الله 
(صلى الله عليه و آله و سلم) حدّ لأهل نجد قرن المنازل 20 كما يمكن أن يقال بأن لأهل نجد طريقين» أحدهما يمر بالعقيق و 
الآخر يمر بقرن المنازل. 

5 10 | ا 5 : 
(1) هذه المواقيت الخمسه التى وقّتها رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) لأهل هذه البلاد و من يمر عليها من غيرهم إلا إذا 


أحرم من الميقات السابق» و قد تضافرت النصوص فى ذلكك «8». 


(؟) وقد دلت على ذلكك روايات كثيره» ففى بعضها الإحرام و الإهلال بالحج من المسجد, و فى بعضها من الكعبه و فى بعضها 
من رحله أو من الطريق أى شوارع مكه و طرقها 8١‏ و الظاهر أنه لا خلاف ولا إشكال فى المسأله. 


نعم» فى المقام روايه معتبره قد يستظهر منها خلاف ما تقدّم و أن ميقات حج التمبّع ذات عرق» و هى معتبره إسحاق بن عمّار 
عن أبى الحسن (عليه السلام) فى حديث «قال (عليه السلام): كان أبى مجاوراً هاهنا فخرج يتلقى بعض هؤلاء فلمًا رجع فبلغ 


)١(‏ الوسائل 705:١١‏ أبواب المواقيت ب ١ح‏ ع. 
(؟) الحدائق 15: ومع, 


() المغنى ": 711. 


(©) الوسائل /"07:1١‏ أبواب 


المواقيك ت١١:‏ 

(0) الوسائل :١١‏ 78/ أبواب المواقيت ب 27١‏ 17: /801/ أبواب الإحرام ب 27. 
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[السابع: دُوَيْره الأهل أى المنزل] 


السابع: دُوَيْرِه الأهل أى المنزل» و هى لمن كان منزله دون الميقات إلى مكه )١(‏ بل لأهل مكه أيضاً على المشهور الأقوى و إن 
استشكل فيه بعضهم فإنّهم يحرمون لحج القران و الإفراد من مكه [4]1 بل و كذا المجاور الذى انتقل فرضه إلى 


ذات عرق أحرم من ذات عرق بالحج و دخل و هو محرم بالحج) .)١١‏ 


وفيه: أن هذه الروايه لا تخلو عن تشويش و اضطرابء فإن جوابه (عليه السلام) قله وكات انى جاورا إن خيرم لا قط 
بسؤال السائلء لأنْ السائل سأل عن تجدد الإحرام لدخول 00 الشهر الذى خرج فيه فكأنه (عليه السلام) أعرض عن الجواب 
لوجود مانع عنه و قال (عليه السلام): «كان أبى إلخ». على أنه لم يظهر من الروايه أن الصادق (عليه السلام) كان متمتعاً بالحج ثم 
خرج من مكه و أحرم لحج التمبّع من ذات عرقء بل المفروض فى الروايه أنه (عليه السلام) كان مجاوراً فى مكه و لو بضعه 
أشهر و خرج لحاجه فبلغ ذات عرق و أحرم منه و يمكن أن يكون إحرامه للقران أو الإفراد. 


قافا إلى أهدان كان حسما بلع ل" موق له القروب من مكمه لآم سقيس و عرقهن الدع فكيق خرح سحا قهدةه قرينه 
على أنه (عليه السلام) لم يكن متمتعاً بالحج. 


و الحاصل: جوابه (عليه السلام) واستشهاده بفعل أبيه (عليه السلام) غير مرتبطين فج التمتّع الذى هو محل الكلام. 


)١(‏ أى كان منزله أقرب إليها من المواقيت. و الظاهر أنه لا إشكال و لا خلاف فى ذلكك, و تشهد له 


النصوص المتضافره .)7١١‏ 


إنما الكلام فى أن الميزان بالقرب إلى مكه أو إلى عرفات أو التفصيل بين العمره 


]١[‏ بل يخرجون إلى الجعرانه فيحرمون منهاء و كذلك المجاور مطلقا. 


.,6 ح7١ أبواب أقسام الحج ب‎ /0 :١١ الوسائل‎ )١( 
.١17ب أبواب المواقيت‎ /”7# :١١ (؟) الوسائل‎ 
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فرض أهل مكه؛ و إن كان الأسحوط إحرامه من الجعرانه و هى أحد مواضع أدنى الحل للصحيحين الواردين فيه المقتضى 
إطلاقهما عدم الفرق بين من انتقل فرضه أو لم ينتقلء و إن كان القدر المتيقن الثانى فلا يشمل ما نحن فيه. لكن الأحوط ما 
ذكرنا عملا بإطلاقهماء و الظاهر أن الإحرام من المنزل للمذكورين من باب الرخصه و إِلَّا فيجوز لهم الإحرام من أحد المواقيت» 
بل لعلّه أفضل لبعد المسافه و طول زمان الإحرام. 


فيعتبر القرب إلى مكه وبين الحج فبالقرب إلى عرفاتء إذ لا يجب المرور على مكه فى إحرام الحج من المواقيت؟ وجوه و 
أقوال و المقيوى هو الأول وذهب بعضهم إلى الثانى» وبه صرّح الشهيد ع اللمعه «ااو نقله فى المداركك زفق عن المحقق 
فى المعتبر 0 و لكن ذكر صاحب الحدائق أنه لم يجده فيه بل استظهر من كلامه القرب إلى مكه «©» و عن الشهيد الثانى فى 
المسالكك الثالث «0). 


و الصحيح ما ذهب إليه المشهور لتصريح الروايات بذلكك و لم يذكر فى شىء منها القرب إلى عرفات» فمن كان منزله أقرب 
إلى مكه من سائر المواقيت فميقاته منزله» و هو المعبر عنه فى النصوص بدويره أهله. نعم» تلاحظ المسافه بين مجموع المواقيت 
و منزله؛ فإذا كانت مسافه منزله أقل من مسافه مجموع المواقيت فميقاته منزله» و إذا كانت مسافه 


يفن المواقية أفل فاته ذلكك الميقات أو مقا اخ لآ منوله هلا إذا كان معرقه اقل من مرسافق إلى فك المكرقة فميقاته 
منزله» و إذا كان منزله أكثر من مرحلتين فميقاته أحد المواقيت المعيّنه القريبه كقرن المنازل» فإنه يبعد 


.75٠١ الرّوضه البهبه ؟:‎ )١( 


(؟) المداركك /: 197. 


(9) المعتبر ؟: 8//. 


.681 :١ الحدائق‎ )©( 


(0) المسالكك ”: 8128. 
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عن مكه بمقدار مرحلتين تقريبا. 


فالتمله: أن التواة الساغنى بطاخسطه عاك قدو ين مترلة وام كدكن ديه وين البو اقيكا فق تيه أ عرف إن كان مله اقل 
شحاف ل كد :العو فيك لعفا نم د انرو ررق | حلف ةا قز كلقع ولبيدا قفي 1ك ١‏ لون مل قل جا لقع ا ا 
مزل يل عليه أن يدهي إلى اد اليوافيم المطف فدرم مه و على سيل المقال فقن كان مترله وق مكدو الحلدية و كانتت 
الجحفه أمامه فميقاته الجحفه لأنها أقرب إلى مكه من منزله» و لا يجوز له الإ.حرام من منزله» و تشمله الروايات الناهيه عن 


الإحرام من المنزل 0١‏ 

و بناءً عليه فالظاهر هو الفرق بين التحديد بالقرب إلى مكه أو إلى عرفاتء لأنه لو فرضنا أن عرفات تفصل بين منزله و مكه و 
كان الفصل بين منزله و عرفات اثنى عشر فرسخاً فيفصل منزله عن مكه بسته عشر فرسخاً أن مكه تبعد بأربعه فراسخ, فإن قلنا 
بأنَ العبره بالقرب إلى عرفات فميقاته منزله لأنه أقرب إليها من المواقيت. لأنّ أقرب المواقيت إلى مكه قرن المنازل و هو يبعد 
عق مكه بأقل فر سند عشز فرسحاء:و أنا إذا قلنا'يآن العيزه بالقرت إلى مكة فميقاقه بائز المواقيت اليس 


عرفات» فإن قلنا بأنّ العبره بالقرب إلى عرفات و كان الفصل بين منزله و مكه باثنى عشر فرسخاً فيحرم من الميقات لا من منزله. 
لأَنْ الفصل بين منزله وعرفات بسته عشر فرسخاً فلا بدّ أن يذهب إلى الميقات لأنّه أقرب إلى عرفات: و أمّا لو قلا بأنّ العبره 
بالقرب إلى مكه فميقاته منزله لأنّه أقرب إلى مكه. 


لشي هرت" لخاد ساود انافك ددا وق وقوه انافاه ما تله لسسع كه واف طرق 0 لين ال 
كما قيل بأنّه لا تفاوت بين الأمرين. 


والكن قد غرفت أن المستفاد-من الروانات أن الميزاث بالقرت إلى مكةة هذا كله 


( الؤسائل 7214-11 أبوات المواقيت ت32 1743 
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بناءَ على أن المعيار هو القرب و البعد بلحاظ كثره المسافه و قلتها بالنسبه إلى مجموع المواقيت. 


و أما بناءٌ على أن الميزان بما قبل الميقات و.بما.دونه كما هو المستفاد من تضوص الباب: لأنّ المذكور فيها «من كان منزله دون 
الميقات» أو «دون الجحفه» أو «دون ذات عرق» )١١‏ و نحو ذلكك فالعبره بما إذا كان الميقات قدامه أو وراءه» فمن كان الميقات 
وراءه يكون منزله أقرب إلى مكه طبعاً فيحرم من منزله و لا يجب عليه الرجوع إلى الميقات الذى خلفه. فكل يلاحظ منزله و 
محله بالنسبه إلى الميقات الذى يقع خلفه أو قدامه. فإن المستفاد من قوله (عليه السلام): «دون المواقيت» أو خلف هذه 
المواقيت» أن يلاحظ كل أحد ميقات محله و منزله» يعنى كل من كان منزله أقرب إلى مكه و كان الميقات وراءه و خلفه يحرم 


من منزله؛ و ليس عليه الرجوع إلى الميقات حتى إذا كان منزله 


أبعد مسافه إلى مكه بلحاظ ميقات آخرء لأنّ العبره على الفرض ليست ببعد المسافه و قربها و إنما العبره بموضع منزله و وقوعه 
بين مكه و الميقات. 


فتخصل هما ذ كرا: أنه إذا كانت العثره بالقرب و البعلا إلى مكدعسي مجموع المؤاقيت فلا بك من ملاظ المسيافة بين متولة و 
بين الميقات بالنسبه إلى مكه. فإن كانت مسافه بيته أقل عرسي مر اح مدامواد كرامو لاد لحك رخرم من 
الميقات» و على ذلكك : تفذق العال تحبي »تا عله الفريت إلى مكه أو إلى عرفات: 


وأمًا إذا كانت العبره كوو رات ور لجان وورعاص ا عاد كما موز لصمكع موعد كل اود عر اللرادة/ 19 اداقرة 
وسيظا . بين الميقات و مكه يحرم من منزلهء و إذا كان الميقات فاصلًا و وسط بينه و بين مكه يحرم من الميقات» و لذذا يختلف 
ذلكك قرباً و بعداً بحسب المواقيت, لأنّ بعد المواقيت إلى مكه مختلف» فبعض يقع منزله بعد قرن المنازل الذى يبعد عن مكه 


.١17ب أبواب المواقيت‎ 7/7“ :١١ الوسائل‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: 7 


داهن بدا اراس ريا و كد 


تعمء بالثسبة إلى مسجد الشجرة لا يتصون ذلككه لأن من كان متزله بين مكه و المدينه بعد مسجد الشجره فأمامه: ميقات آخر.و 
هو الجحفه؛ فإنها تقع فى طريق الذاهب من المدينه إلى مكه؛ و قد ورد فى النص أيضاً 1١‏ أن من آخر الإ-حرام من مسجد 
الشجره يحرم من الجحفه. و لعله لذلكك لم يرد فى النصوص دون مسجد الشجره كما ورد ذلكك بالنسبه إلى الجحفه أو إلى 


ذات عرق. 


وأمّا أهل مكه المكرّمه فالمعروف بين الأصحاب أنهم يحرمون من منازلهم أيضاً لأنْ مزلم در العكات تساي جوار 
الاعراع من فويره أهله إذا كان منزله دون الميقات» بل يمكن أن يقال إن القدر المتيقن من هذا الحكم إنما هو أهل مكه و 


لحل بيهر عيرق نينو قاد فونه قز الى مك 


واكل استكول عليه مرسلة الصدوة «عن رجل منزله خلف الجحفه من اعرد لوطه السام من منزله) ١؟)‏ بدعوى أن 
كارق ار فك علق للحت تدان خلئ ادق له كس :من" كان درل شما ب مكارو لكات سسمل تعار ل ا 
ا 


لوه هلف أن الس فى ديلوو انك ينا رقتهل أن مك عسوم لذ لوقه 
أقانغتوان ةوق الميقاك جهن بدن كا فتزلهوسظا بين مكه و الميقات: 


و أمّا المرسل ففيه مضافاً إلى ضعف السند بالإرسال أن عنوان الخلف لا يشمل منازل مكه؛ بيان ذلكك: أن الخلف و القدام 
أمران إضافيان اعتباريان» فكما يمكن أن تكون مكه خلفاً للجحفه يمكن أن تكون الجحفه خلفاً لمكه. كما يصح أن يقال: إِنَّ 
كربلاء خلف النجف الأشرف أو بالعكسء فلا بِدٌ فى صدق عنوان الخلفيه من فرض 


.8 أبواب المواقيت ب‎ /"١5 :١١ الوسائل‎ )١( 
.41١/199 :7 ح ف الفقيه‎ ١7 أبواب المواقيت ب‎ /70 :١١ الوسائل‎ )0( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: 16 


موضعين و فرضن شخص يريد الذهات من أحذهما إلى الآخر فإذا ذهت: من هذا المكان و توجةه إلى مكان آخر فالمكان الأول 
يكون خلفاً له» و لو انعكس فبالعكس فمن دخل الجحفه و ذهب منها إلى مكه تكون الجحفه خلفه» و 


كذ يدق ضنواة الخلف عل .من كان رمز له ' بين مكدو الححقه مدلاو" أقا'ين كان مؤلةيقى مك فلا بضدق علبة عنوان خلت 
اللشحفه فإن كل نيما خلت«الذعر باقعا النذهات بو التوجمة فإن توه م مكه إلى اللتحفه فيك تخلفه و إن جام الجحنه 
اكه اتسوك ات 


و بالجمله: أن عنوان الخلف باعتبار الشخص المتوجه الذاهب من بلد إلى بلد آخر فالبلاد من حيث هى لا خلفيه فيها حقيقه. 


ننقطاا عتن ١‏ كلذ بكه الجكسة سوقان لأقل مك وها ورف فى الوط ا (دويره أهله و منزله) )١١‏ مختص ؛ كين أه مك 
ممن هو قريب إليها فلا بد من التماس دليل آخر لمكان الإحرام لأهل مكه. و قد ورد فى روايتين معتبرتين أن إحرامهم من 
الجعرانه: 


الأولى: صحيحه أبى الفضلء و عر عنها صاحب الحدائق بصحيح أبى الفضل سالم الحناط 05 مع أن الموجود فى الكافى "١‏ 
أو الفضل فقط من دون ذكر سالم الحناط و لم يكن من دأب صاحب الحدائق إضافه شىء فى سند الروايات» بل إنه (رحمه 
اللّه) ملتزم بذكر ما فى الكتب الأربعه على ما هى عليه من دون زياده شىء أو نقيصته. 


إل سردي ع ع وح و ل و كر ود ليك منها روابه 
لاحر ل ل ا ال م 


.١17 أبواب المواقيت ب‎ /”7 :١١ الوسائل‎ )١( 
(؟) الحدائق 15: اع,.‎ 


/١7 :© الكافى‎ )9( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: 1 


فتح الطائف و فتح خيبر و الفتح, فقلت: متى أخرج؟ الحديث) .)١١‏ 
و نوقش فى الاستدلال بها بأنها وارده فى المجاور بمكه و كلامنا فى المتوطن. 


و فيه: ان المجاوره أعم من الاستيطان, و لم يؤخذ فى المجاوره عنوان المؤقت و عنوان المجاوره يشمل من يريد أن يتخذ بلداً 
وطناً له و كذلكك يشمل الإقامه المؤقته بدون قصد الاستيطان. و قد استعمل فى القرآن فى غير المؤقت كقوله تعالى قِطعٌ 


ملظا وات 0*١‏ نعم لا يصدق المجاور على من كان مولوداً فى بلد و يستمر فى الإقامه و السكنى. 


و الحاصل: عنوان المجاوره لا يختص بالمقيم المؤقت بل يشمل المقيم المستوطن أيضا. 

و أغرب من ذلكك ما فى المتن من أن القدر المتيقن من إطلاق الصحيحه من لم ينتقل فرضه و لم يبق مقدار سنتين فى مكه؛ فإن 
القدر المتيقن لا يمنع عن الأخذ بالإطلاق و إِلَّا فلم يبق إطلاق فى البين» لأنّ لكل إطلاق قدراً متيّناه و إذن لا مانع من الأخذ 
بإطلاق الصحيحه و العمل على طبقها إِلَا إذا قام إجماع على الخلاف و لم يقم. 


7 1 
الروانة لقان صمي عبة الرسد قال «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إنى أريد الجوار بمكه فكيف أصنع ؟ فقال إذرأيت 


الهلا لى هلال ذى الحيّجه فاخرج إلى الجعرانه فأحرم منها بالحج) ادن اعد وق طون وعم تطاعر عبدرا و ذ رطفن أ التجعزائه 
ميقات لأهل مكه (ع). 


ثم إن المصنف ذكر أن الإحرام للمذكورين من المنزل من باب الرخصه و إِلَا فيجوز لهم الإحرام من المواقيت» بل لعله أفضل 
لبعد المسافه و طول الزمان. 


.6 أبواب أقسام الحج ب 9ح‎ /188 :١١ الوسائل‎ )١( 


(؟) الرعد :١*‏ 8. 


(5) الوسائل 


.2 أبواب أقسام الحج ب 9ح‎ /781/ ١ 

(©) الجعرانه بكسر أوّله و هى ماء بين الطائف و مكه؛ و هى إلى مكه أقرب. معجم البلدان 7: 188. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: /ا1/1 

[الثامن: فخ] 


الثامن: فحح» و هو ميقات الصّبيان فى غير حج التمبّع عند جماعه» بمعنى جواز تأخير إحرامهم إلى هذا المكان لا أنه يتعيّن ذلكك, 
و لكن الأحوط ما عن آخرين ]١[‏ من وجوب كون إحرامهم من الميقات لكن لا يجرّدون إِلَا فى فح. ثم إن جواز التأخير على 
القول الأوّل إنما هو إذا مرّوا على طريق المدينه؛ و أننا إذا سلكوا طريقاً لا يصل إلى فح فاللّازم إحرامهم من ميقات البالغين .)١(‏ 


ما جواز الإسحرام من أحد المواقيت فهو على القاعده. أن كل ميقات ميقات لمن يمر عليه و لا يختص بأهل بلاد خاصّه فلا 
نحتاج إلى دليل خاص. و التعليل ببعد المسافه و طول الزمان للأفضليه. 


)١(‏ المعروف و المشهور بين الأصحاب أن فح ميقات الصبيان ١١‏ و ناقش فيه غير واحد بأن حكمهم حكم البالغين» إذ لا فرق 
فى الطبيعه الصادره من البالغين و غيرهم إِلَا من حيث الوجوب و الندب. فجميع ما يعتبر فى الحج بالنسبه إلى البالغين يعتبر فيه 
بالنسبه إلى غيرهم كما هو كذلكك فى سائر العبادات كالصلاه و الصوم, فإن جميع موانع الصلاه مانعه لصلاه الصبى أيضاًء و كل 
ما يعتبر فى الصلاه يعتبر فى صلاه الصبى ما لم يرد دليل بالخصوصء كما ورد جواز كشف الرأس فى الصلاه بالنسبه إلى الأمه و 
بالجمله: إطلاق نصوص المواقيت و النهى عن تأخير الإحرام عنها يشمل إحرام الصبى أيضا. 


نعم ورد تجريد الصبيان من فح فى صحيحتين: 


الأولى: صحيحه أووت أخى أديم» قال: 


«سثل أن و عبك الله (عليه السلام) من أين تجرد الصبيان؟ قال: كان 9 يجردهم من فحٌ) «؟) ورواه الكلينى بسند ضعيف فيه 


]١[‏ بل الظاهر ذلكك, و إنما يكون تجريدهم من فح لمن يمرٌ بها. 


31 لا 
)١(‏ فخ بفتح أوّله و تشديد ثانيه واد بمكه يبعد عنها بمقدار فرسخ واحد أستشهد فيه أبو عبد الله الحسين بن على بن الحسن بن 


الحسن بن الحسن بن على بن أبى طالب (عليه السلام) سنه ١89‏ هجريه. معجم البلدان 6: /351. 


(؟) الوسائل :١١‏ 88"/ أبواب المواقيت ب 18 ح .١‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ك0 


سهل بن زياد »)١١‏ و رواه الشيخ بسند صحيح عن أيوب بن الحر .7١‏ 

الثانيه: صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) مثل ذلكك 370. 

و ليس التجريد بمعنى الإحرامء بل التجريد معناه لغه إنما هو نزع شىء من شى ء و المراد به فى المقام نزع الثياب من الصبيان 
من فح ولا ينافى ذلكك إحرامهم من الميقات؛ فإن التجريد و نزع الثياب من جمله أحكام الإحرام؛ و قد دل النص على عدم 
إجراء هذا الحكم بخصوصه على الصبيان إلى فح و جوز لهم لبس المخيطء فحالهم من هذه الجهه كالنساء فى جواز لبس 
المخيطء غايه الأأمر النّساء يجوز لهنّ لبس المخيط إلى الأ-خير و الصبيان يجوز لهم لبس المخيط إلى فح و منه يجرّدون من 
ثيابهم. 

و بالجمله: أقصى ما يستفاد من النص تجريد الصبيان من ثيابهم من فح و جواز لبس المخيط قبله و ذلكك أعم من الإحرام من 


فخخ» ولا وجه لحمل كلمه التجريد على الإحرام؛ فالمتبع حينئذ إطلاق نصوص المواقيت المقتضى لإحرامهم منها. 


وقد يقال كما فى الحدائق «©» بأن بعض النصوص 


يدل صريحاً على الإحرام بهم من الميقات كصحيحه معاويه بن عتمار عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «قال: انظروا من كان معكم 
من الصبيان فقدّموه إلى الجحفه أو إلى بطن مرء و يصنع بهم ما يصنع بالمحرم. الحديث)» .)8١‏ 


واف أنتكقاة هذة المسشحةه نيه عير ستعيوحه أرورت المققد و8 اد الدعلك كه نزع الثياب و تجريدهم عنها و ترتيب 
لوازم الإ-حرام و إجراء أحكامه على الصبيان من هذه المواضع لا الإحرام بهم منها و ذلكك لذكر «بطن مرّ) 07 فإنّهِ غير ميقات 


جزما 


.7 /507 :© الكافى‎ )١( 

.1571١ /809 :8 التهذيب‎ )1( 

(") الوسائل :١١‏ 8#/ أبواب المواقيت ب 18 ح 7. 

(©) الحدائق ؟١:‏ /اهمع. 

(0) الوسائل /7078:1١‏ أبواب أقسام الحج ب ١7‏ ح ". 

(©) فى ص 7/17. 

() بطن مرّء بفتح الميم و تشديد الراء: موضع على نحو مرحله من مكه. معجم البلدان ©: 48. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 71 ص: 7/5 


فيكون ذكره قرينه على أنه لا نظر فى هذه الروايات إلى الإحرام بهم من هذه المواضع. 


و بتعبير أوضح: المستفاد من هذه الصحاح أن الصبى لم يكن ملزماً بإجراء أحكام الإحرام من الأوّل و من مسجد الشجره؛ بل 
يجوز لهم تأخير نزع الثياب إلى الجحفه أو إلى بطن مرّ أو إلى فخ؛ و ذلكك لا ينافى الإحرام بهم من الميقات كمسجد الشجره. و 
لو لا هذه النصوص لكان إحرام الصبى كإحرام سائر النّاس من البالغين إِنَا أن هذه الروايات تدل على جواز لبس المخيط للصبى 
إلى الجحفه أو إلى فح و بطن مرّ رعايه لحاله و عدم تحمله للبرد و نحوه من المشاقء فليست الروايات فى مقام بيان ميقات 


نعم» خبر يونس بن يعقوب عن أبيه صريح 


فى جواز إحرامهم من العرج أو الجحفه؛ قال «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إن معى صبيه صغاراً و أنا أخاف عليهم من البرد 
فمن أين يحرمون؟ قال: ائت بهم العرج ١١‏ فليحرموا منهاء فإنْكك إذا أتيت بهم العرج وقعت فى تهامه ثم قال: فإن خفت عليهم 
فائت بهم الجحفه) 79 


و لكن لم يقل أحد بكون العرج ميقاتاً للصبيان» و ذلك قرينه على عدم جواز تأخير الإحرام إلى العرج. مضافاً إلى ضعف السند 


وقد يتوهّم من عباره الحدائق «) كون الروايه موثقه للتعبير عنها بالموثق عن يونسء و لكن قد ذكرنا أكثر من مرّه أن المراد 
بذلكك توثيق الروايه إلى يونس لا إلى ما بعد يونس و إِلَا لذكر موثقه والد يونس أو فى الموثق عن أبى عبد الله (عليه السلام). 


08 العرج بفتح العين و سكون الراء قريه من أعمال الفرع على أَنَام من المدينه. لاحظ لسان العرب ؟:‎ )١( 
.7 ح‎ ١7 أبواب أقسام الحج ب‎ /198 :١١ (؟) الوسائل‎ 

(") الحدائق :١‏ /المع. 

موسوعه الإمام الخوئى. ج /ا. ص: 790 


و ربّما يقال بأن الزوا به معترة لوجود هذا السند بعينه فى تفسير على بن إبراهيم ١١‏ فإِنّه يروى عن يونس بن يعقوب عن يعقوب 
بن قيس عن أبى عبد الله (عليه السلام) و يعقوب بن قيس والد يونسء و المفروض أن جميع رجال التفسير ثقات ما لم يعارض 


بتضعيف غيره. 


و فيه: أن والد يونس بن يعقوب و إن كان يسممى يعقوب بن قيس لتصريح النجاشى 27 بذلككء و كذا الشيخ صرّح فى أصحاب 
الصادق (عليه السلام) من كتاب الرجال أن يعقوب بن قيس والد يونس بن يعقوب» 


و كذا ذكر فى أصحاب الباقر (عليه السلام) أن يعقوب بن يونس والد يونس بن يعقوب «” إِلَا أنه لم يثبت أن يعقوب بن قيس 
المذكور فى التفسير والد يونس بن يعقوبء بل الظاهر أنه لم يكن والداً له و إلا لقال فى التفسير: عن يونس بن يعقوب عن أبيه 
كما هو المتعارف المتداول فيما إذا كان الراوى عن أبيه كما فى الكافى و التهذيب و الوسائل» و لذا ترى جميع روايات أحمد 
بن محمد بن خالد البرقى التى يرويها عن أبيه لم يذكروا اسم أبيه بل يقولون عن أببه. و إِلَا لاحتمل أن يكون المراد من محمّد 
بخ ختالد قو الأشعرى ل البرقى الذى هو والك أحدد بن مسد 


فتحصل: أنه لا دليل على جواز تأخير إحرام الصبيان عن المواقيت بل حالهم حال البالغين و إِنّما أجيز لهم لبس المخيط إلى فخ 
ففى الحقيقه استثناء بالنسبه إلى لبس المخيط لا استثناء بالنسبه إلى الإحرام من مسجد الشجره. 


ثم إِنّ جواز تأخير الإحرام لهم على القول به يختص بمن يمر على فحء و أمَا من لا يمر به كما إذا سلكوا طريقاً لا يصل إلى فخ 
فاللازم إحرامهم من ميقات البالغين لاختصاص الدليل بذلكك. 


.6:4 :7 تفسير على بن إبراهيو‎ )١( 

(؟) رجال النجاشى: ععع//1:؟17. 

(") رجال الطوسى: "اا" ادع 19/ اع1. 
موسوعه الإمام الخوثى؛ ج /اا؛ ص: 7941 
[التاسع: محاذاه أحد المواقيت الخمسه] 


التتاسع: محاذاه أحد المواقيت الخمسه. و هى ميقات من لم يمرٌ على أحدها و الدليل عليه صحيحتا ابن سنان و لا يضر 
اختصاصهما ]١[‏ بمحاذاه مسجد الشجره بعد فهم المثاليه منهما و عدم القول بالفصلء» و مقتضاهما محاذاه أبعد الميقاتين إلى 
مك ]ةا كان فى ريق حاف اين 0 


(1) المعروف تين الأضحات 


أذ كقاقام أحن اليزاقت الكسة كفاك لب لا مهد بازتقه)] لجياببو امقد ل الدافى الحده تمت كن اب تارق و تناع عدهها 
بالصحيحتين مع أنّ الروايه واحده؛ لاختلافهما فى الطريق و المتن يسيراً. 


0 0 
الاولى: ما رواه الكلينى فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: من أقام بالمدينه شهرا و هو يريد 
الحج ثم بدا له أن يخرج فى غير طريق أهل المدينه الذى يأخذونه فليكن إحرامه من مسيره سته أميال» فيكون حذاء الشجره من 
السداء) .)١١‏ 


0 0 
الثانيه: ما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: من أقام بالمدينه و هو يريد الحج 


شهراً أو نحوه ثم بدا له أن يخرج فى غير طريق المدينه فإذا كان حذاء الشجره و البيداء مسيره سته أميال فليحرم منها .27١‏ و 
دلالتهما على كفايه المحاذاه فى الجمله واضحه. 


[١]لا‏ يبعد الاختصاص بملاحظه أن مسجد الشجره له خصوصيه و هى أن السنه فى الإحرام منه أن يفرض الحج فى المسجد و 
يؤخر التلبيه إلى البيداء و هى خصوصيه ليست لسائر المواقيت فلا يبعد أن يكون الاكتفاء بالمحاذاه خصوصيه له و على فرض 
التنزل فالمحاذاه المعتبره لا بدّ أن تكون مثل ذلك المقدار مما يمكن للشخص رؤيه المحاذى له لا بمقدار مسافه بعيده كعشرين 
فرسخاً أو أكثر» و على هذا فلا مجال للكلام فى سائر خصوصياتها التى فى المتن» و مع ذلكك ففى كلامه مواضع للنظر لا موجب 
للتعرض لها. 


.4 /71 :© الكافى‎ ١ أبواب المواقيت ب لاح‎ 718:1١ الوسائل‎ )١( 
.417 75٠١ أبواب المواقيت ب /اح #» الفقيه ؟:‎ /١8:1١ (؟) الوسائل‎ 


موسواعة 


الإمام الخوئى» ج 4 ص: دلا 


وقد يقال بأنه يعارضهما مرسل الكلينى حيث قال: و فى روايه أخرى «يحرم من الشجره ثم يأخذ أى طريق شاء) .)١١‏ و خبر 
إبراهيم بن عبد الحميد المتقدّّم «عن قوم قدموا المدينه فخافوا كثره البرد و كثره الأيَام يعنى الإحرام من الشجره و أرادوا أن 
يأخذوا منها إلى ذات عرق فيحرموا منهاء فقال: لاء و هو مغضب. من دخل المدينه فليس له أن يحرم إِلَّا من المدينه) .07١‏ 


المذكور فى السند و إن لم يوثق فى كتب الرجال و لكنّه ثقه. لأنْه من رجال كامل الزيارات. 


و الصحيح أن يقال: إِنّه لا معارضه فى البين؛ لأنّ مفاد خبر إبراهيم بن عبد الحميد هو المنع عن العدول من الشجره إلى غيرهاء و 
أمَا إذا أحرم من المحاذاه رأساً فلا يشمله المنع. 


و بالجمله: لا ينبغى الريب فى دلاله صحيحه ابن سنان على كفايه المحاذاه فى الجمله؛ و لا معارض فى البين. 
نما الكلام فى جهات: 

الاولى: التعذّى عن مورد الصحيحه و هو محاذاه مسجد الشجره إلى محاذاه غيره من المواقيت. 

الثانيه: هل يختص الحكم بكفايه المحاذاه بالإقامه فى المدينه شهراً كما جاء ذلك فى الروايه؟ 

الثالثه: هل يختص الحكم بمن يريد الحج فى مدّه الإقامه فى المدينه أو يشمل من لم يكن قاصداً للحج ثم بدا له؟ 


و بتعبير آخر: قد اشتملت الصحيحه على قيود متعدده فهل يقتصر عليها أم 


.97١ :© أبواب المواقيت ب /اح 7, الكافى‎ /818:1١ الوسائل‎ )١( 
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موسوعه الإمام 


يتعدّى عنها؟ 


والظاهر هو الاقتصار على مورد العسحيةة أن الحكم على خلاف القاعده؛ و لا يمكن إلغاء هذه القيود, لأنَّ جميع هذه القيود و 
الخصوصيات مأخوذه فى كلام الإمام (عليه السلام) على نحو القضيه الحقيقيه الشرطيه» و حملها على مجرد المثال بعيد جدَّاً و 
لذا اقتصرنا فى المناسكك على مورد النص. 


ثم إن ظاهر الصحيحه الثانيه لزوم الإحرام فى خصوص مسيره سته أميال» و مقتضاه أنه إذا بلغ السير إلى سبعه أميال أو أكثر لا 
يجوز له الإحرام و لو كان كادي كما إذا سار سبعه أميال بالخط غير المستقيم» أن المتفاهم من قوله: «فإذا كان حذاء الشجره 
و البيداء مسيره سته أميال فليحرم منها' أن السير بمقدار سته أميال له خصوصيه و موضوعيه فى الحكم. 


ولكن المستفاد من الصحيحه الاولى أن العبره بمطلق المحاذاه. لقوله: «فليكن إحرامه من مسيره سته أميال فيكون حذاء الشجره 
من البيداء» لمن المراد بذلكك أنه إذا سار سته أميال فليحرم لكونه محاذياً للشجره؛ فيظهر من ذلكك أن العبره بالمحاذاه و إنما 
دك السديد بلسي قد اوسفه أبال لالشعلة ضغو لفقي التحميه الشارحية :ومدق نات انطاق الكلن صل أحل التضاةية 4ق 
لعل وجهه أن السير المتعارف فى ذلكك الزمان كان بالخط المستقيم بمقدار سته أميال» فالمستفاد إذن من الصحيحه أنه لا عبره 
بمسيره سته أميال» بل العبره بالمحاذاه و إن كان السير أكثر من تلكث, كسبعه أميال أو ثمانيه و نحو ذلكك مما لا يمنع من رؤيه 
المحاذى له فيما إذا لم يكن موانع و حواجز فى سطح الأرضء نعم لا عبره بالمسافه البعيده كعشرين فرسخاً أو أكثر أو أقل. 


و بتعبير آخر: أنه إذا حصلت المحاذاه 


بالسير بمقدار سبعه أميال أو ثمانيه أو نحو ذلكك كما إذا كان السير بخط منكسرء فلا مانع من الإحرام فى الموضع المحاذى و إن 
كان السير أزيد مق سمه أمال 6ق لعل سته أمبال المأخوؤه فن الرواية لأجل أن الطريق الذى كان سلكة أهل'المدنيه فى 'الزنان 
السابق كان بمقدار سته أميال» فهى قضيه 
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فلا.وجه للقول بكفايه أقربهما إلى مكه. و تتحقق المحاذاه بأن يصل فى طريقه إلى مكه إلى موضع يكون ببنه و بين مكه باب و 
هى بين ذلكك الميقات و مكه بالخط المستقيم؛ و بوجه آخر يكون الخط من موقفه إلى الميقات أقصر الخطوط فى ذلك 
الطريق ,))١(‏ 


خاصّه فى مورد خاصء فالسير بمقدار سته أميال ليس دخيلًا فى الحكم فهذه الخصوصيه ملغاه. بدعوى أن الظاهر من الصحيحه 
كون العبره بحذاء الشجره سواء كان السير بالخط المستقيم أو غيره» لكن فيما إذا كان البعد قليلًا كسنّه أميال أو سبعه أو ثمانيه و 
نحو ذلكك. و أمّا إذا كان الفصل كثيراً فلا- عبره بالمحاذاه و يجب عليه الرواح إلى الميقات» كما لا وجه للتعدّى إلى سائر 


المواقيت فإنه يحتاج إلى دليل خاص. 
)١(‏ و أما المحاذاه فقد ذكر المصنف (قدس سره) أنها تتحقق بأحد أمرين: 


الأوّل: أن يصل فى طريقه إلى مكه إلى موضع يكون بينه و بين مكه كما بين ذلكك الميقات و مكه؛ بمعنى أنه يكون مققدار 
المسافه بين موقفه إلى مكه كالمسافه بين مكه و ذلكك الميقات فالمسافتان متساويتان» فذلكك الموضع الذى وقف فيه يعتبر 
مداه با لفقا 


الثانيه: أن يكون الخط الواصل بينه و بين الميقات أى الخط بين موقفه إلى الميقات أقصر الخطوط فى طريقه و أقل من 


بقتِه الأماكن. 
و كلا هذين الأمرين غير تام. 
أمَا الأوّل: فلأن النسبه المذكوره ربّما تكون ثابته فى موارد كثيره و مع ذلكك لا تصدق على ذلك الموقف المحاذاه. 


وتوضيحه: أنا لو رسمنا دائره و جعلنا مركزها مكه المكرّمه فكل جزء من تلكك الدائره نسبته إلى المركز نسبه واحده لا يختلف 
عن بقييّه أجزاء الدائره» لأنّ الخطوط الخارجه من المحيط إلى المركز متساويه» فكل من وصل إلى الدائره من كل طرف من 
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أطراف الخط الدائرى يكون الفصل بين موقفه و مكه مساوياً للفصل بين مسجد الشجره و مك لأنَّ جميع الخطوط الماره من 
المحيط إلى المركز متساويه؛ و لازم ذلكك أن تصدق المحاذاه على كل من وصل إلى الدائره من أى جانب من جوانبها كان 
حتى إذا كان واقفاً فى الطرف المواجه إلى مسجد الشجره؛ و هذا مما لا يمكن الالتزام به أصلّاء ولا يعد ذلكك من المحاذاه أبداًء 
مع أن المسافه متحده و الفصل بينه و بين مكه كالفصل بين مسجد الشجره و مكه. 


و بعباره اخرى: أن الذى قصد مكه المكرّمه إن وقف فى نصف الدائره الواقع قبال مسجد الشجره كان الشخص مواجهاً للميقات 
لا محاذياً له» و إن وقف فى النصف الآخر الذى وقع فيه مسجد الشجره. فإن كان موقفه على رأس أوَّل ربع الدائره كما لو بعد 
فى النسهة كس درسدفان زيتله لذ تميق المكاذام بإ كوة المسيعن هارا ع يمينة وسار 


نعم» تتحمّق المحاذاه للميقات فيما لو سار و وصل إلى مركز الدائره و هى مكه المشرفه؛ فيكون مسجد الشجره حينئظٍ عن يمينه 
أو يسارهء و لا فائده فى ذلكك أبدا. 


و بتعبير آخر: أنا لو رسمنا خطين متقاطعين 


فى دائره يمر أحدهما من الجنوب إلى الشمال و الآخر من المشرق إلى المغرب فتكون نتيجه ذلكك أن الخطين يربّعان الدائره و 
كل منهما يمرٌ بالمركز» أحدهما من مسجد الشجره إلى الطرف المواجه له. و الآدخر من الطرف الآ-خر إلى مقابله و يحدث 
بذلكك زوايا ذات قوائم أربع؛ فإذا وصل الذاهب إلى مكه إلى أوّل الخطين من جانب الشجره هلا تتحقق بذلكك محاذاه لمسجد 
الشجره إلا إذاو فل إلى مكد ركز الذاء #فكرة منمن الفموة ف عار ارحفع امس بقن لوشيرلة لل كد لس فنا 
ل ل ل ل 
وكفييفا فت لعي اده ه إلى مكه مع أنه لا يحاذى مسجد الشجره قلعا رن اركف كلد جمار :و فر لون كو الا طن 
المحاذافبو إق قلت السنافه ]لا إذا وصل إلى مركز التقاطع 
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ولط شك لبك كب لتك لمح ذل ناتسفل ركبا وي العا فشن فد موقفه و ددر دخ المفات تكد كاده لقانت 
المواجه للشجره من الدائره و لا من جهه النصف الآخر الذى وقع فيه مسجد الشجره. 


و أمَا الوجه الثانى فباطل أيضاً لأنه لو فرضنا أنه توجه إلى مكه من موقفه الواقع على الخط المحيط للدائره على درجه خمس و 
أربعين من الدائره أى نصف الربع فدخل فى الدائره» فيكون بينه و بين مسجد الشجره خطاً وهمياً موصلًا بينهماء و يشكل بذلكك 
زاويه من الخطوط الماره فى طريقه إلى مسجد الشجره. و لا ريب أن الخط المار من وسط المثلث أقرب الخطوط و 


أقصرها من الضلعين إلى الميقات مع أنه خارج عن المحاذاه. 


ساود امه لو كان الخراة فر المحاناه وكوة النقط فخ توفنه إلى الميقاك اقضومق ناك الكطرك فاذرية كرزن القطدمن 
ول الرا ويه معطا كا لكونه أقصر و أقل مسافه من الخط الواصل بين موقفه و الميقات, مع أن ذلكك خارج عن المحاذاه حساً 
لأمكار انيه الاقد زفح عرد المقات سجن ١‏ انا والمن قيزار له 


فتحصل مرا تقدّم: أنه لا-دليل على كفايه مطلق المحاذاه إِنّا فى خصوص مسجد الشجره فى صوره خاصّه مما يصدق عليه 
المحاذاه عرفا فالتعدّى إلى غير ذلكك ما لا وجه له. و لا إجماع فى المقام؛ و لذا لا نكتفى بالمحاذاه إذا كان الفصل كثيراً و إن 


كان هادا حقرقة مين الدقه: 


والذى يؤكد ذلك أن مسد السجره أنحد المواقيت إلى مكهم بو أما الجحفه التن هى ميقاات لأهل القنام و كذا العقيق الذى هو 
ميقات لأهل العراق فهما أقرب إلى مكه من مسجد الشجره؛ فمن يأتى من العراق أو الشام أو المغرب متوجهاً إلى مكه التى تقع 
فى نقطه الجنوب بالنسبه إليهم يكون محاذياً لمسجد الشجره قبل الوصول إلى الجحفه أو العقيق, لأنهما أقرب إلى مكه؛ و مع 
ذلكك يكون ميقاتهم الجحفه أو العقيق» و هذا شاهد على عدم كفايه محاذاه الشجره. 
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ثم إِنّ المدار على صدق المحاذاه عرفاًء فلا يكفى إذا كان بعيداً عنه فيعتبر فيها المسامته كما لا يخفى. و اللّازم حصول العلم 
بالمحاذاه إن أمكن. و إِنَا فالظن الحاصل من قول أهل الخبره. و مع عدمه أيضاً فاللازم الذهاب إلى الميقات أو الإحرام من أوّل 
موضع احتماله و استمرار التئْه و التلبيه إلى آخر 


مواضعه؛ و لا يضر احتمال كون الإحرام قبل الميقات حينئذ مع أنه لا يجوز, لأنّه لا بأس به إذا كان بعنوان الاحتياط» و لا يجوز 
إجراء أصاله عدم الوصول إلى المحاذاه أو أصاله عدم وجوب الإحرام لأنّهما لا يثبتان كون ما بعد ذلكك محاذياً و المفروض لزم 
كون إنشاء الإحرام من المحاذاه» و يجوز لمثل هذا الشخص أن ينذر الإحرام قبل الميقات فيحرم فى أوّل موضع الاحتمال أو قبله 
على ما سيأتى من جواز ذلكك مع النذر و الأحوط فى صوره الظن أيضاً عدم الاكتفاء به و إعمال أحد ل الأموووة واق كا 
الأقوى الاكتفاء. بل الأحوط عدم الاكتفاء بالمحاذاه مع إمكان الذهاب إلى الميقات» لكن الأقوى ما ذكرنا من جوازه مطلقاً .)١(‏ 


ك إله؛يناء على الاكتفاء بالتحاذاء طلقا فلو كاك فى طريقه ميقاكان فالعيره تمحاذاد أبعد هنا كما إذافرضنا أله تحاذى مسد 
الشجره و الجحفه. فاللّازم أن يحرم من محاذاه مسجد الشجره؛ لأنّ الظاهر من قوله: «فليكن إخرامة :من مسيوة اسنة أميال) وجوب 
الإحرام مخ هذ المكان لاف كهى كأنها بسر ميقات» و الس ل#الناخن إلى متقات اجر قفا عن ميحاذيهه و تله الادله 
المانعه عن المرور بالميقات بلا إحرام. 


(1) إذا ثبت حجيه بعض الظنون الخاضه كخبر الواحد الثقه فى الموضوعات و إن لم تثبت حجيته فى بعض الموارد و احتياجه 
إلى شهاده عدلين فالتقييد فى كلامه (قدس سره) بأَنّه يلزم حصول العلم بالمحاذاه إن أمكن و إِنَا فالظن ممما لا وجه له لأنّ 
الازم تحصيل الحجه كخبر الثقه أو الاطمتنان» و لا تنوف حجيتهما على عدم التمكن من العلم؛ و لو فرضنا عدم حجيه خبر 
الثقه و قول أهل الخبره فلا 


يجوز العمل بالظن مطلقاً حتى إذا لم يتمكن من تحصيل العلم؛ فلا بد حينئذٍ من أن يمضى إلى 
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ثم إن أحرم فى موضع الظن بالمحاذاه و لم يتبين الخلاءف فلا إشكالء و إن تبن بعد ذلكك كونه قبل المحاذاه و لم يتجاوزه 
أعاد الإ-حرام» و إن تبين كونه قبله و قد تجاوز أو تبئّن كونه بعده فإن أمكن العود و التجديد تعينء و إِلَّما فيكفى فى الصوره 
الثانيه و يجدَّد فى الاولى فى مكانه؛ و الأولى التجديد مطلقاً .)١(‏ 


ميقات آخر أو ينذر الإحرام قبل الميقاتء فإنّ عدم التمكن من العلم لا يوجب حجبه ما لا حجيه له. 


فالأ.ظهر أن يقال: إنه يلزم عليه تحصيل الحجه على المحاذاه من علم أو ظن معتبر أو اطمئنان» و إن لم يتمكن من ذلكك يذهب 
إلى ميقات آخر أو ينذر الإحرام من أوّل موضع احتمال المحاذاه» فإن كان قبل المحاذى يصح إحرامه بالقدر إن كان مطاف 
واقعا يصح و لو لم يتعلق به النذر. 


و يمكن أن يحرم احتياطاً من أوّل موضع احتمال المحاذاه و يستمر فى التِه و التلبيه إلى آخر مواضعه. و بذلكك يحرز وقوع 
الإحرام محاذياً للميقات. 


و يشكل بأنه يلزم من ذلكك الإحرام قبل الميقاتء لأنّ الأصل يقتضى عدم الوصول إلى المحاذىء و الإحرام قبل الميقات غير 
جائز. 
و أجاب عنه فى المتن بأن حرمه الإ-حرام قبل الميقات حرمه تشريعيه لا حرمه ذاتيه» فلا مانع من الإتيان به رجاءً و احتياطاء لأنّ 


الحرمه التشريعيه لا تنافى الإتيان على نحو الاحتياط و الرجاء. 


)١(‏ لو أحرم فى موضع قيام الحجه على المحاذاه و لم ينكشف الخلانف فلا كلامم؛ و إن اتكشف الخلاءف قبل الوصول إلى 
المحاذى 


أعاد الإحرام فى موضع المحاذىء و الإحرام الأوّل باطل قطعا و لا أثر لقيام الحجه عنده لارتفاع حجيتها بانكشاف الخلاف على 
الفرض» من دون فرق بين كون الأسمر الظاهرى مجزثاً عن الأمر الواقعى أم لاء فلا يبتنى الحكم بإعاده الإحرام على عدم الإجزاء 
فى موافقه الحكم الظاهرى كما توهم. 


بل لو قلنا بإجزاء الأمر الظاهرى عن الحكم الواقعى لا يمكن القول به فى المقام؛ 
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و ذلك لأنّ محل البحث فى الإجزاء إنما هو فيما إذا كان الأمر الواقعى موجوداً و لكن لا يعلم به» و كان الأمر الظاهرى مخالفاً 
له فيقع البحث حينئفٍ فى أن الأ-مر الظاهرى هل يجزئ عن الأ-مر الواقعى الموجود أم لا؟ كما إذا قام الدليل على عدم اعتبار 
السوره فى الصلاه ثم انتكشف الخلاف و تبين وجود الدليل على لزوم السوره؛ فيصح أن يقال: إن الأمر الظاهرى يجزئ عن الأمر 
الواقعى أم لت و أمّا إذا فرضنا أنه لم يكن للأمر الواقعى وجود أصلًا حين الإتيان بالأمر الظاهرى و إنما يحدث بعد ذلكك فلا 
مجال ولا مورد للإجزاءء كما إذا صلّى قبل الوقت فإنه لا أمر بالصلاه أصلًا و إنما هو تخيل و توهم لوجود الأمر. 


و بالجمله: لا مورد للإنجزاء فى المقام أصنًا حتى على قول الأشعرى القائل بالتصويب و انقلاب الواقع إلى ما أدى إليه الظاهر, 
لأنّ الإجزاء حتى على القول بالتصويب إنما يتحقق فيما إذا كان للأمر الواقعى وجود و لكن لا يعلم به و أمَا إذا لم يكن موجوداً 
أصلًا فلا مجال للإجزاء أبداًء نظير ما لو صام فى شعبان بدلا عن شهر رمضان. 


و أمَا لو انكشف الخلاف بعد التجاوز عن المحاذى و علم 


عندئذ أن إحرامه كان قبل المحاذى أو بعده؛ ذكر فى المتن أنه يجب عليه العود و التجديد فى الموضع المحاذى فى كلتا 
الصورتين إن أمكنء و إلا ففى الصوره الأسولى و هى ما إذا أحرم قبل المحاذى يجدد الإحرام فى مكانه» و فى الصوره الثانيه و 
هى ما إذا أحرم بعد المحاذاه يكتفى بإحرامه و إن كان الأولى التجديد مطلقا. 


و ما ذكره و إن كان صحيحاً إلا أن ما اختاره من الاكتفاء بالإحرام فى الصوره الثانيه على إطلاقه غير تام» بل لا بد من التفصيل 
بين ما إذا لم يكن قادراً فى وقت الإ-حرام من الرجوع واقعاً فكانت وظيفته الواقعيه حال الإحرام عقده من هذا المكان» لعدم 
قدرته على العود واقعاًء فاحرامه صحيح و قد أتى بوظيفته ولا حاجه إلى التجديد, و بين ما إذا كان يمكنه الرجوع حال الإحرام 
و إن تعذّر عليه فعلًا حين الالتفات و اتكشاف الخلافء ففى مثله لا بدّ من تجديد الإحرام من هذا المكان و لا يكتفى بالإحرام 
الأوّلء لأنّْ الإحرام فى غير الميقات إنما يجوز لمن لا يتمكن من 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ل 


الرجوع و الوصول إلى الميقات», و هذا العنوان غير صادق على هذا الشخص. لأنّ المفروض أنه كان متمكناً من الرجوع إلى 
الميقات حال الإحرام و إن تعذر عليه حال الالتفات» فيكون إحرامه باطنًا ولا بد من تجديده و عقده نيا 


ملاحظه: لا بدّ لنا من بيان نبذه ترجع إلى توضيح ما يتعلق بالإجزاء و عدمه مما يخص المقام. فنقول: قد عرفت أن محل الكلام 
فى إجزاء الأمر الظاهرى عن الواقعى إنما هو فى متعلق التكليف من جهه الاختلاف فى جهه من الجهاتء كفقدان الجزء 


و الشرط للواجبء لا فى شرائط التكليف و الوجوب. 


أقسام الواجب المطلق» فإنه قسم الواجب المطلق إلى المنجز و المعلق» و فشر المعلق بما كان الوجوب فعلياً و الواجب استقباليا. 


واقندة كرنا فى المساجة الأصوليه 09 أن نا ذ كه مناهي: الفضؤل و إن كان معدا والادي': علب الاشكال المعروق من 
مكلين الوحدرت عن لاما كو لك نان كو لندن: قتا مقا لا مقرو عزون المعاق عه فى لايع الم وهل عار الامو 
مشروط بالشرط المتأخرء فإن الواجب المشروط قد يكون زوع بالشرط المقارن كاشتراط وجوب الصلاه بالوقتء فإن الوقت 
شرط مقارن و يحدث الوجوب بحلول الوقت و أمَا قبله فلا وجوبء و قد يكون مشروطاً بالشرط المتأخر فيكون الوجوب فعلياً. 
كوجوب الصوم من أوّل غروب الشمس فى الليله الاولى من شهر رمضانء بناءً على أن المراد بقوله تعالى فْمَنْ شَّهِدَ يكم السَّهْرَ 
َلْيِضْمَهٌ «”) دخول شهر رمضان و رؤيه هلالله» فالمكلف من الليل مأمور بالصوم غايه الأمر مشروطاً بدخول النهان و كذلكك 
الحج فإِنّه واجب عليه بالفعل و لكنّه مشروط يبقاء الاستطاعه 


)١(‏ محاضرات فى أصول الفقه ؟: /ع". 
() البقره 7: 188. 


و لا-فرق فى جواز الإ-حرام فى المحاذاه بين البر و البحر »١(‏ ثم إن الظاهر أنه لا يتصوّر طريق لا يمرٌ على ميقات و لا يكون 
ماه ب لواحد منها [١11؛‏ إذ المواقيت محيطه بالحرم من الجوانب فلا بدّ من محاذاه واحد منهاء و لو فرض إمكان ذلك فاللازم 


الإحرام من أدنى الحل [ 7 و عن بعضهم أنه يحرم 


من موضع يكون بينه و بين مكه بقدر ما بينها و بين أقرب المواقيت إليها و هو مرحلتان» لأنه لا يجوز لأحد قطعه إِنَا محرماء و 
فيه: أنّه لا دليل عليه» لكن الأحوط الإحرام منه و تجديده فى أدنى الحل (2). 


إلى زمان إتيانه. 


ثم إن الإ-جزاء إنما يجرى فى فقدان الجزء أو الشرط للمتعلق لكن بعد فرض فعليه الوجوب و تحققه. و أما بالنسبه إلى شرط 
الوجوب إذا لم يكن متحققاً نظير تخلف الوقت بالنسبه إلى الصلاه فلا مجال للإجزاء أصلَاء و كذا إذا كان الواجب تعليقياً كما 
إذا كان محبوساً و لم يميز بين النهار و الليل فصام فى الليل معتقداً أنه النهار فانكشف الخلاف فلا مجال للإجزاء. و كذلكك 
الحج فإنه و إن كان واجباً معلقاً و لكن إذا أحرم قبل الميقات و قبل تحقق الشرط و الوصول إلى الميقات؛ فلا مجال للإجزاء 


أبداً حتى إذا قلنا بإجزاء الأمر الظاهرى عن الواقعى, و ذلكك لأنّ الأمر الواقعى فى المقام غير موجود لنقول بإجزائه عنه. 
)١(‏ و الأمر كما ذكره من عدم الفرق فى جواز الإحرام فى المحاذاه بين البر و البحر. 
(00) ضمت غناره المعة 'الفذ كوره أمر رق : 


أخدهها اندها يصون ارق لان على جقاك ير ايكون ياد را نالحد نيا 


]١[‏ بين هذا وما تقدّم منه (قدس سره) من اختصاص المحاذاه بموارد الصدق العرفى تهافت ظاهر. 
[؟] بل اللازم الإحرام من أحد المواقيت مع الإمكان و مع عدمه يجرى عليه حكم المتجاوز عن الميقات بغير إحرام. 
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ثانيهما: لو فرض إمكان ذلك فمن أين يحرم؟ 


املا وله فيبتنى على الالتزام بكفايه المحاذاه و عدمهاء فإن قلنا بعدم الاتجتواء بالمحاذاه أصنًا كماءهو المختارعيدنا 


لأن الجحاذاة. إثما وودك فى مزه خاضن :فتمكو أن شلك طاريق لا ررقف إل النقات» و كدالو :فلن يكفانه البحاذاء إذا كافك 
قريبه» إذ يمكن أن يختار طريقاً بعيداً لا تتحقق معه المحاذاه, و أمَا إذا قلنا بالاجتزاء بمطلق المحاذى و لو عن بعد فلا يمكن أن 
لا يمر على ميقات أو محاذيه؛ لما أشار إليه فى المتن من أن المواقيت محيطه بالحرم من جميع الجوانب» و مكه واقعه فى وسط 
الحرم تقريباً فكل من يذهب إلى مكه يمر على ميقات أو محاذيه. 


و يظهر من المصنف هنا ما ينافى كلامه السابق» لأنه تقدّم منه عدم الاكتفاء بالمحاذاه عن بعد و يظهر منه هنا الاجتزاء بالمحاذاه 
ولو كان عن بعد. 
و أمّرا الشانى: و هو حكم من لا يمر على ميقات و لا بالمحاذى بناءً على إمكان ذلكك ذكر فى المتن أن اللّازم عليه الإحرام من 


أدنى الحل. و يستدل له بالمطلقات الناهيه عن دخول الحرم بلا إحرام )»١١‏ بضميمه أصاله البراءه عن وجوب الإسحرام عن 
المواقيت المعتّنه لمن لا يمرٌ بالميقات و محاذيه؛ و نتيجه الأمرين لزوم الإحرام من أدنى الحل. 


من :ياواه أقرف النوافيةة إلى مكه] أى ابحرم من موضع بكرن هه وبين بمكه قد رما ينها وبين أقرت الموافيت وهو 


مرحلتان» و ذهب بعضهم إلى أنه يحرم من أدنى الحل. 
أمَا الأوّل: فلا دليل عليه أصلا. 


و أمّرا الثانى: فاستدل له بالروايات الدالّه على عدم جواز دخول الحرم بلا إحرام. مضافاً إلى أصاله البراءه عن لزوم الإحرام من 
المواقيت 


المعيّنه. 


.5١ أبواب الإحرام ب‎ /607 :١7 الوسائل‎ )١( 
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و يرده: أن الروايات الوارده فى المقام مختلفهء بعضها يدل على عدم جواز الدخول فى الحرم إِلَا محرماء و بعضها يدل على عدم 
جواز دخول مككه إلا محرماء فلا بدّ من تقبيد ما دل على عدم جواز الدخول فى الحرم إلَا محرماً بما إذا أراد الدخول إلى مككه إذ 
لو وجب الإ.حرام لدخول الحرم فلا يبقى أثر و فائئده لوجوب الإ.حرام لدخول مكه. لأنها واقعه فى وسط الحرم تقريبء فيكون 
الحكم بلزوم الإحرام لدخول مكه لغوأ فيعلم من ذلكك أنهما ليسا حكمين مستقلين بل الجكم باروم الإحرام لدخول الحرم من 
نات التقلامة لتدخول مكهى أندقى العنيفه يجت الإنتعرام الدحول مكهه وأ الممتوع دول مكه يلك إحراةء و إتساايجي 
الإحرام لأداء النسكك من العمره أو الحج و أما الإحرام وحده و إن كان عباده و لكن لا يستقل بنفسه. و لذا لو أراد الدخول فى 
كالحطاب و نحوه ممن يتكرر دخوله لحاجه فى خارج مكه. 


و الحاصل: لا يستفاد من الروايات أن هناكك واجبين أحدهما لزوم الإحرام لدخول الحرم و الآخر الإحرام لدخول كه ل 
كلا التقديرين لا دلا-له فى الروايات على تعيين موضع الإ-حرام» بل لو كنا نحن و هذه الروايات و لم يكن دليل خارجى على 
تعيين مواضع الإحرام لالتزمنا بجواز الإحرام له من أى مكان فاووالكع علق فى اأدله أخرى عد الحيز له فى موامي م الجحزام 
و إنما يجب عليه الإحرام 


من مواضع خاصّهء فلا يصح الاستدلال بهذه الروايات على لزوم الإحرام من أدنى الحل. 


و أمّا أصاله البراءء عن وجوب الإ-حرام من المواقيت فلا تثبت لزوم الإحرام من أدنى الحل» بيان ذلكث: أنا نعلم إجمانًا بونجو 
الإحرام من موضع ماء و لو لا هذا العلم لجاز الإحرام من أى موضع شاءء و لكن نعلم بلزوم الإحرام إمّا من أدنى الحل و إمّا من 
سائر المواقيت» فكل منهما طرف للعلم الإجمالى, و لا يمكن إثبات أحدهما دون الآخر بإجراء الأصل فى أحد الطرفين. لأنّ كلا 
منهما محتمل الوجوب و الأصل 
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فيهما على حد سواءء بل لا ريب فى أن مقتضى الاحتياط هو الإحرام من المواقيت المعروفه لأنه يجزى قطعاًء و أما الإحرام من 
أدنى الحل فلم يثبت وجوبه أو الاكتفاء بهه و أصاله البراءه فى كل من الطرفين معارضه بأصاله البراءه فى الآدخر» فمقتضى 
القاعده هو الاشتغال المقتضى للإحرام من المواقيت المعينه لأنه مجزئ قطعا. 


على أنه لا مجال لأصاله البراءه مع النصوص الدالّه على لزوم الإمجرام من المواقيت المعروفه و عدم جواز العدول عنهاء ففى 
جيجه الحليى :«والأدينيق لأحب أن بيرغب عن مواقيت يسول لمكن الله عله و آله الكو قن ميكح عل بن عير 
افليس لأحد أن يعدو مق هذه النؤاقبت: إلى غيرها (0) وغيرهما من الروابات فإن النستقاد منها:وتجوف الذهات: إلى.هذة 


المواقيت و عدم جواز العدول و الاعراض عنها. 


والذى ينبغى أن يقال فى توضيح جريان أصاله البراءه فى المقام و الاكتفاء بالإحرام من أدنى الحل: إنه لا ريب فى أننا نعلم 


إجمانًا بوجوب الإحرام من موضع ما قبل الدخول فى الحرم؛ فإن تعين 


مزع فظماء و إثنا الكلا-م فى جواز الا-جتزاء بغير ذلكك كأدنى الحلء فيكون المقام من دوران الأمر بين الأقل و الأكثر, إذ لا 


تدوئ: أن الواجب هو الأعم الجامع بين المواقيت و بين غيرها كأدنى الحل» أو أن الواجب خصوص الإحرام من المواقيت. 


و بعباره اخرى: لا ريب فى أنا نعلم بعدم جواز الإحرام من غير هذه الأماكن و أن المكلف لم يكن مخيراً فى موضع إحرامه. بل 
يلزم عليه الإحرام إما من خصوص هذه المواقيت المعروفه أو من الأعم منها و من أدنى الحل» فيكون المقام من دوران الأمر بين 
التعيين و التخيير المعبر عنه بالأقل و الأ-كثر أيضاًء فإن الأقل هو التخيبر لإلغاء قيد الخصوصيه و الأ-كثر هو التعيين لأخذ قيد 
الخصوصيه؛ و المعروف و المشهور هو جريان أصاله البراءه عن الأكثر أى عن التعيين فالنتيجه هى التخيير» هذا على 


(1) 3) الوسائل /708:1١‏ أبواب المواقيت ب ١ح‏ ”2 4. 
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مسلكك المشهور فى جريان البراءه فى أمثال المقام. 


و أمًا على مسلك المحقق صاحب الكفايه 21١‏ من أن الأقل و الأكثر إذا كانا من قبيل العام و الخاص فلا تجرى البراءه العقليه و 
لا النقليه» و إنما تجرى قاعده الاحتياط وذلكك لأنّ كلا من العام و الخاص وجود بنفسه» و ليس الخاص وجوداً للعام و زياده 
ارك انواس فى سمال هن لز كاز لقوق لمتوه اعت رقه مؤمنة لينيك فيه ناذه ول الرقلة الموطا وتعيو سبع ]دان أصق 


الرقبه فى ضمن غير المؤمنه فقد أتى بما 


يباين المأمور به و إن أتى بالمؤمنه فقد أتى بما هو الواجب فى نفسه. فالشكك فى اعتبار الإيمان فى الرقبه ليس شكاً فى الزياده 
ليدفع بأصاله البراءه. 


و بتعبير آخر: إتيان الطبيعى فى ضمن غير المقيّد إتيان بأمر مباين للمقدّد و الشكك بينهما من المتباينين» نعم لا بأس بجريان 
البراءه فى احتمال الشرطيه. لأنّ الواجب أمر معلوم و نشكك فى اشتراطه بأمر آخر فيدفع بالأصلء و مسأله الدوران بين التعيين و 
التخيير فى المقام من قبيل العام و الخاصء و يرجع الشكك فيها إلى الشكك بين المتباينين» و مقتضى الأصل هو الاشتغال. 


و كذلكك لمجال للبراءه ينا غلى ما سلكه شيخنا الأستاذ 089 (قدس ميرة) فى التعيين :و التكيير 


و حاصل ما ذكره: أن البراءه إنما تجرى عن التعيين إذا لم تكن الأ-طراف بنظر العرف متباينه و إلا فيجرى الاشتغال؛ فإذا دار 
الواجب بين نوعين و صنفين كالعبد و الأمه تجرى أصاله الاشتغال» لأنهما بنظر العرف متباينان و إن كانا بحسب الدقه متحدين و 
داعزين دك عدن واتشله و كذ بحرض الالششال كما اوحار الراع يد كسيضيا أن قرعا عاضاء فان اللحدينى لأ وعود له إن 
بالنوع» و الشكك بينهما من قبيل الشكك بين المتباينين. 


)١(‏ كفايه الأصول ا 

(1) فوائد الأصول ع1 
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[العاشر: أدنى الحل] 

اشاره 


العاشر: أدنى الحل» و هو ميقات العمره المفرده بعد حج القران أو الإفراد» بل لكل عمره مفرده [1] )١(‏ و الأفضل أن يكون من 
الحديبيه أو الجعرانه أو التنعيم 


فالا-حرام من المواقيت الخاصّه أو الحم منها ومن أدنى الحل إما من قبيل العام و الخاص الذى ذكره صاحب الكفايه» و إما 
أنهما يختلفان بنظر العرف كالنوعين و 


على كلا التقديرين يجرى الاشتغال لا البراءه. 


و لكن قد ذكرنا فى محلّه 1 أنه لا-فرق فى جريان البراءه فى الأقل و الأ-كثر بين العام و الخاص و بين الجنس و النوع؛ ففيما 
نحن فيه تجرى البراءه عن الخصوصيه الزائده المقئده بالمواقيت المعروفه. فيكتفى بالإحرام من أدنى الحل. 


هذا و لكن مع ذلك لا مجال لجريان البراءه فى المقام» و لا يمكن الحكم بالاكتفاء بأدنى الحل» و ذلك لأنّ من جمله الأطراف 
المحتمله الإ-حرام من مرحلتين» أى مساواه أقرب المواقيت الوك كي لاقن إليه جماعه فلا إجماع على الخلاءفء فحينئذ 


تكون الأطراف ثلاثه» الإحرام من أدنى الحل و من المواقيت المعروفه و من مرحلتين» فنعلم إجمانا باكتفاء الإحرام من خصوص 
المواقيت أو الجامع بينها و بين أدنى الحل أو الجامع بين المواقيت و أدنى الحل و بين الإحرام من مرحلتين. 


فالستحه أنه يتهيز بيخ الأسهوز. الثلا-ثه» و أصاله البراءه عن المواقيت لا تعين الإسحرام من أدنى الحلء لأنّ العلم الإجمالى على 
الفرض ذو أطراف ثلاثه. هذا كله مع قطع النظر عن النصوص الدالّه على لزوم الذهاب إلى المواقيت المعروفه و الإحرام منها و 
عدم جواز العدول و الاعراض عنها إلى غيرها. 


)١(‏ الظاهر أنه لا خلاف بينهم فى كون أدنى الحل ميقاتاً للعمره المفرده بعد حج القران و الإفراد» كما أنه ميقات للعمره المفرده 
لقن كاف كمون دا لس من 


[1] لمن كان بمكه و أراد العمرة:ؤامن أتى دون" المواقيت غير قاضد لدخول:مكه ثم بذا له أن يعتمر. 
)١(‏ فى مصباح الأصول ؟: 17هع. 
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افيف أو التدانمك بن بترائه فكة على طرايق عله ذو د 1 م أطلق على الموضعء و يقال: نصفه فى الحل و نصفه فى 
الحرم؛ و الجعرانه بكسر الجيم و العو و شدي الراء حيرم و سكون العين و تخفيف الراء موضع بين مكه و الطائف 
على سبعه أميالء و التنعيم موضع قريب من مككه و هو أقرب أطراف الحل إلى مكمه و يقالن ببنه و بين مكه أربعه أميال» و يعرف 
ستجدعاقة كذا فى مجمع البحرين. و أترا المواقيت الخمسه فعن العلّامه (رحمه اللّه) فى المنتهى أن أبعدها من مكه ذو 
الحليفه فإنها على عشره بر م كا ال بج احير انحر فق اكه امن مرو راجت با د 
لفان فاصنه اق وقل: إن لمعه على كلك مراسل ين مك 


قوله: «بل لكل عمره مفرده' العمره المفرده لمن أراد العمره وحدها من مكه. و أمَّرا النائى الخارج من مكه فميقات عمرته سائر 
المواقيت المعروفه كما سيأتى فى المسأله السادسه. ففى العباره مسامحه واضحه. 


و كيف كانء الذى يدل على أن أدنى الحل ميقات للعمره المفرده إنما هو روايتان: 


خويىء سيد ابو القاسم مو سوى» مو سوعه الإمام الخوئى. 77 جلك مؤٌ سسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول» 5 وق 


لا 


الأولى: صحيحه جميل؛ قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المرأه الحائض إذا قدمت مككه يوم الترويه؛ قال: تمضى كما 
هى إلى عرفات فتجعلها حجه. ثم تقيم حتى تطهر فتخرج إلى التنعيم فتحرم فتجعلها عمره, قال ابن أبى عمير: كما عت عائشه» 
للقه 


و ربّما يشكل الاستدلال بها من جهتين: 


إحداهما: أنها وارده فى العمره المفرده 


المسبوقه بالحج, و كلامنا فى مطلق العمره المفرده فالتعدى يحتاج إلى الدليل. 


8 ابواب اقسام الحج ب ا'ح‎ 92:1١ الوسائل‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ار‎ 


ثانيتهما: أن ظاهرها وجوب الإحرام من خصوص التنعيم مع أن كلامنا فى مطلق أدنى الحل. 


و يمكن الجواب عن الثانى بأن ذكر التنعيم لكونه أقرب الأماكن من حدود الحرم و إِنَا فلا خصوصيه لذكره. 
1 
الثانيه: صحيحه عمر بن يزيد عن أبى عبد الاه (عليه السلام) «قال: من أراد أن يخرج من مكه ليعتمر أحرم من الجعرانه أو 
الحديبيه أو ما أشبهها) )١١‏ فإنها تشمل جميع مواضع حدود الحرم لقوله: «أو ما أشبهها». كما أنها مطلقه من حيث كون العمره 
مسبوقه بالحج أم لاء فلا ينبغى الريب فى هذا الحكم. 
10 | ا 
يبقَى الكلام فى مرسله الصدوق التى رواها بعد صحيحه عمر بن يزيد قال الصدوق: «و إن رسول الله (صلى الله عليه و آله و 


سلم) اعتمر ثلاث عمر متفرقات كلها فى ذى القعده, عمره أهل فيها من عسفان و هى عمره الحديبيه» و عمره القضاء أحرم فيها 
من اليُجحفه. و عمره أهلٌ فيها من الجعرانه و هى بعد أن رجع من الطائف من غزاه حنين» 7 و رواها الكلينى فى الكافى بسند 
صحيح عن معاويه بن عمّار باختللاف يسير (0). 


1 1 
و ربّما يقال بأن ظاهر الروايه أن رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) أحرم للعمره من عسفان, الذى يبعد عن مكه بمقدار 


مرحلتين و لم يكن ميقاتاً و لا من أدنى الحلء كما يظهر منها أنه (صلَى الله عليه و آله و سلم) أحرم لعمره القضاء من الجحفه 
مع أنه لو كان (صلَى الله عليه و آله و سلم) قاصداً للعمره 


من المدينه فكيف لم يحرم من مسجد الشجره. فمقتضى هذه الروايه جواز تأخير إحرام العمره المفرده للنائى من الميقات الذى 
أمامه إلى ميقات آخر بعده. 


و الجواب: أنه إذا كان المراد بالإهلال الإحرام فتدل الروايه على جواز الإحرام 


.١ ح7١ أبواب المواقيت ب‎ /6١ :١١ الوسائل‎ )١( 
.158١ أبواب المواقيت ب ؟” ح 3 الفقيه ؟: 0ا؟/‎ /١ :١١ الوسائل‎ )0( 
.٠١ /50١1 :© الكافى‎ )9( 
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من مكانه و عدم لزوم الرجوع إلى الميقات» نظير من كان منزله بعد الميقات» فإن موضع إحرامه دويره أهله و ليس عليه الرجوع 
إلى الميقات» فالحكم بجواز الإ-حرام من مكانه و عدم لزوم الرجوع إلى الميقات لا يختص بمن كان منزله دون الميقات» بل 
يشمل من كان بنفسه دون الميقات من باب الاتفاق و إن كان منزله بعيداًء فالمستفاد من الروايه أن من كان دون الميقات و لو 
اتفاقاً و أراد العمره يجوز له الإحرام من مكانه و ليس عليه الرجوع إلى الميقات» و لا خصوصيه لذكر عسفان. بل الميزان كل 
من كان بعد الميقات سواء كان فى عسفان أو فى غيره من المواضع. 

1 
و لكن لا يبعد أن يكون المراد بالإهلالى هو رفع الصوت بالتلبيه كما هو معناه لغه يقال: أهل بذكر الله: رفع به صوته» و أهل 


المحرم بالحج و العمره: رفع صوته بالتلبيه و أهلوا الهلا و استهلوه: رفعوا أصواتهم عند رؤيته» و أهل الصبى: إذا رفع صوته 
بالبكاء 1١‏ فمعنى الروايه أن رسول الله (صلَى الله عليه و آله و سلم) رفع صوته بالتلبيه فى عسفانء و العمره التى رفع صوته 
بالتلبيه من عسفان هى عمره الحديبيه» فلا ينافى ذلك مع إحرامه من مسجد الشجره. 


الإشكال فى إحرامه (صلَى الله عليه و آله و سلم) من الجحفه فى عمره القضاء كما فى المرسله. 


و يندفع بأن العبره بصحيحه الكافى عن معاويه بن عمار» فإن المذكور فيها الإهلال من الجحفه. و قد عرفت أن المراد به رفع 
الصوت بالتلبيه. 


لا لا 
والذى يظهر من الروايات الصحيحه و التواريخ المعتبره أن رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) إنما اعتمر بعد الهجره 


عمرتين؛ و إنما عبر فى هذه الصحيحه بثلاث عمر باعتبار شروعه فى العمره و الإحرام لها و لكن المشركين منعوه من الدخول 
إلى مكه؛ فرجع (صلَى الله عليه و آله و سلم) بعد ما صالحهم فى الحد يبيه و اعتمر فى السنه الّاحقه قضاءً عمّا فات عنه (صلَى 
الله عليه و آله و سلم) و عن أصحابه فسمّيت بعمره 


)١(‏ أساس البلاغه: /ا64. 


اتاب ساي كت معدم اناد ضيه ل (قنه ل 0001 امقر شرك اال د ا 
عمره الحديبيه و قضى الحبديبيه من قابل» و من الجعرانه حين أقبل من الطائفء ثلاءث عمر كلهن فى ذى القعده؛ 01١‏ و فى 
صحيحه صفوان أنه (صلَّى الله عليه و آله و سلم) أحرم من الجعرانه .07١‏ 

: 0 5 : 
فالذى يستفاد من صحيحه معاويه بن عمّار أن رسول الله (صلى الله عليه و اله و سلم) احرم من مسجد الشجره للعمره و رفع 


صوته بالتلبيه من عُسفانء و هى العمره التى منعه المشركون من الدخول إلى مكه و صالحهم فى الحديبيه و رجع من دون إتيان 
مناسكك العمره؛ ثم فى السنه اللاحقه اعتمر و أحرم من مسجد الشجره و أهل و رفع صوته بالتلبيه من 


المحقه ليك عدو لقان 
و أمَا الجعرانه فالظاهر من الصحيحه أنه (صلَى الله عليه و آله و سلم) أحرم منها لظهور قوله: «و عمره من الجعرانه» فى أن ابتداء 
العمره كان من الجعرانه» لا أنه أحرم قبل ذلكك و رفع صوته بالتلبيه من الجعرانه كما صرّح بذلكك فى صحيحه أبان المتقدّمه. 
ا ال 5 
آله و سلم) و أصحابه. كما يجوز الإحرام من أدنى الحل. و لكن إنما يختص ذلكك بمن بدا له العمره فى الأثناء. 


فما ذكرئاه فى أوَلَ الببحث من أن ميقات العمره المقرده للنائى اللخارج من مكه هو المواقيت المعروفه غير ثام على إظلاقةة بل لا 
بد من التفصيل» و حاصله: 


أن النائى إذا سافر و خرج من بلده لغرض من الأ-غراض كناد و تحوواى روصل إلى بصدرةه الحرم و دون الميقات فبدا له أن 
يعتمر» يجوز له أن يعتمر من أدنى الحل من الجعرانه و نحوها كما صنع رسول الله (صلّى الله عليه و آله و سلم»؛ و لا يجب عليه 
العود و الرجوع إلى الميقات. و أمّا النائى الذى يخرج من بلده بقصد العمره فليس 


.” الوسائل ؟١: 198/ أبواب العمره ب 7اح‎ )١( 

(؟) الوسائل /١88 :١١‏ أبواب أقسام الحج ب 9ح 8. 
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[مسأله 0: كل من حج أو اعتمر على طريق فميقاته ميقات أهل ذلك الطريق] 


["] مسأله ه: كل من حج أو اعتمر على طريق فميقاته ميقات أهل ذلك الطريق و إن كان مهل أرضه غيره )١(‏ كما أشرنا 
إليه سابقاًء فلا يتعيّن أن يحرم من مهل أرضه بالإجماع و النصوصء منها صحيحه صفوان «إن رسول الله (صلّى الله عليه 


و آله وسلم) وقت المواقيت لأهلها و من أتى عليها من غير أهلها'. 


له الإحرام إِلَّا من المواقيت المعروفه و ليس له التأخير إلى أدنى الحل .١١‏ 


0 
(0 لاطلاق الروانات :9 الداله على توقية النبى (ضلى الله عليه آله) المواقيت 


قفاويو سال ا لقاو يله رفي ١د‏ نز سا ان انفد لابن اليه 
شهر ذى القعده أحرم من مسجد الشجره للعمره. و كان معه انق واف ووانه5 3 تفي وايناق + عر اء و لما ويل (ضلن 
العو اراس د لج عر عي على مرج الى محييات ار كر اي او لير مكدو اررق المتالق يهاضي 
الشورن الحو لزي لجرك ف لخديو بورد كوه عزون الماح دباع فى واو كراشتي البح للج 
وراشترطوا أيضاً أن لا يبقى النبى (صلَى الله عليه و آله و سلم) و أصحابه فى مكه أزيد من ثلاثه أيام» فرججع بوسول الله صلَى 
الله عليه و آله و سلم) من الحديبيه إلى المدينه و لم يعتمرء و فى السنه السابعه من الهجره بعد ما رجع رسول الله (صلّى الله عليه 
والتوشع امن حر فيمم وا والععروه ليع ا تصيريدى العاده اكير ه لقضاء عمره الحديبيه التى منعه المشركون 
من أدائهاء و دخلوا مكه معتمرين و لم يبقواافى مكه أزيد من ثلاثه آنام ثم رجعوا حسب شروط الضلحة فسميت عمرته بعمرة 
القضاءء لقضاء ما فات عنه و تداركه فى السنه السابعه» ثم فى السنه 


لثامنه وقع فتح مكه المعظمه؛ و توجه (صلَّى الله عليه و آله و سلم) بعساكره إلى بمكة النعفيا فى نين ونقناقة) روني العا قن 
عغسفان. و لم ب بصم إلى أن وصاوا مكه فاتحين ثم بحا د عراش عرد سو وخور ادير ست لقانت 
بعد غلبه النبى (صلَى الله عليه و آله و سلم) و نصرته فى ح: حنين أحرم فى الثامن عشر من ذى القعده من الجعرانه للعمره. 


0 0 
مسي سخ م ار رصم ومسي الت 


الي الو ار ع جك سه 
() الوسائل /07:1١‏ أبواب المواقيت ب .١‏ 
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[مسأله ©: قد علم مما مر أن ميقات حج التمبّع مكه واجباً كان أو مستحباً من الآفاقى] 


[114"] مسأله *: ققد علم مثما مر أن ميقات حج التمبّع مكه واجباً كان أو مستحباً من الآفاقى أو من أهل مكه؛ و ميقات عمرته 
أحد المواقيت الخمسه أو محاذاتها ]١1[‏ كذلكك أيضاًء و ميقات حج القران و الإفراد أحد تلكك المواقيت مطلقاً أيضاً إِنَا إذا كان 
بازلشدوق البيقاتك أومكة | قيقانه تلاسو بترو ين اعد تلك المواقيك نا بل هي الأقغي مو عقات نيه ادق البغل 
إذا كان فى مكه و يجوز من أحد المواقيت أيضاً و إذا لم يكن فى مكه فيتعين أحدهاء و كذا الحكم فى العمره المفرده مستحبه 


كانت أو واجبه» و إن نذر الإحرام من 


ميقات معن تعن و المجاور بمكه بعد السنتين حاله حال أهلهاء و قبل ذلكك حاله حال النائى فإذا أراد حج الإفراد أو القرآن 
يكون ميقاته أحد الخمسه أو محاذاتها .]١[‏ و إذا أراد العمره المفرده جاز إحرامها من أدنى الحل .)١(‏ 


الخمسه. فإنها مطلقه من حيث أهل هذه البلاد و من حيث من يمر عليها و لخصوص معتبره إبراهيم بن عبد الحميدء قال: «من 
دخل المدينه فليس له أن يحرم إِلَّا من المدينه» 01١‏ فإن المستفاد منها أن المدينه ميقات لأهلها و لكل من دخل فيها و إن لم 
يكن من أهلها. 


و صحيحه على بن جعفر «و أهل السند من البصره. يعنى من ميقات أهل البصره» 27١‏ فإنها تدل على أن ميقات أهل البصره 
ميقات لأهل السند لأنهم يمرون عليه. و أوضح من الكل صحيحه صفوان 0 المذكوره فى المتن. 


)١(‏ لخص المصنف (قدس سره) فى هذه المسأله ما ذكره فى المسائل المتقدّمه من 


.] تقدّم الاشكال فيه [فى الميقات التاسع‎ ]١ 


[1] تقدّم أن أهل مكه يخرجون إلى الجعرانه و يحرمون منها. 





.] تقدّم الاشكال فيه [فى الميقات التاسع‎ ]١[ 


.١ أبواب المواقيت ب /ح‎ /18:1١ الوسائل‎ )١( 
.« ح١ أبواب المواقيت ب‎ /05 :١١ (؟) الوسائل‎ 
.١ ح‎ ١8 أبواب المواقيت ب‎ /8“ :١١ الوسائل‎ )*( 
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مدك المؤاقيت. فقول* 


إِنَّ مكه ميقات لحج التمتّع للنائى سواء كان واجباً أو ندباً. 

أمّا عمره التمبّع للنائ فميقاتها أحد المواقنت الخمسه أو محاذبها نناء الا ام مكفابه المحاذىء و قد تقدّم الاشكال فيه. 
و اما عمر لى فمي : و لها مها ى)؛ و م6 : 
و أمَا من كان منزله دون الميقات فميقاته منزله و دويره أهله و ليس عليه الرجوع إلى الميقات. 


و أمًا من كان من أهل مكه المكرّمه فإن أراد إتيان 


حج التمتّع كما إذا أتى به استحباباً أو نذراً أو إجاره أو غير ذلكك ممما يصح التمبّع منه» فقد ذكر المصنف أن ميقات عمرته أحد 
المواقيت الخمسه مخيراً بينها لجمله من الأخبار 201١‏ و لكن قد ذكرنا آنفاً أن الصحيح هو التخيير له بين الإحرام من أحد 
المواقيت الخمسه و من أدنى الحل 25١‏ لأنّه مقتضى الجمع بين الأدله. 


وأمنا النائن اللي لا بمر بالميقات ولا بالمحاذى بناءً على إمكان ذلكك فعليه أن يرجع إلى الميقات, فإن لم يتمكن من ذلكك 
فسياتى حكمه إن شاء الله تعالى. 


و أمَا ميقات حج القران و الإفراد فإن كان خارجاً من مكه و كان منزله قبل الميقات فميقاته أحد المواقيت الخمسه أو ما يحاذيه 
بناءَ على الاكتفاء بالمحاذاه. و أمّا إذا كان منزله بعد الميقات فميقاته دويره أهله؛ و ليس عليه الرجوع إلى الميقات. 


و أمَا ميقات حج القران و الإفراد لمن كان منزله فى مكه فذكر المصنف أنه يحرم من مكه كما عليه المشهوره و لكن الصحيح 
أن ميقاتهم الجعرانه و يحرمون منها كما فى صحيحه عبد الرحلطن بن الحجاج و صحيحه أبى الفضل 0 و قد ذكرنا أن دويره 
أهله لذ تشمل من كان منزله فى مك 


. أبواب أقسام الحج ب‎ /١80 :١١ الوسائل‎ )١( 
.١17١ قد تقدّم تفصيل ذلك فى المسأله ؟ من فصل أقسام الحج ص‎ )0( 
أبواب أقسام الحج ب 9 ح ذه ع.‎ /١57/ :١١ الوسائل‎ )"( 
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ثم ذكر المضنق (قدس:شره) أن ميقات العمره لمن كان متزله فى مكه أدتى الحل شواء كانت عمرتهاالعمره المفرده المستقله 
أو التى يؤتى بها بعد حج القران أو الإفراد و أما إذا لم 


كع فكبكة فمتقاك عيوة ضزاء كانه هر فده أو غير الك أحد المواقيت الخمسه. 


و خفن فاوك لهذا الكلاه لالمخارادى الفساتقية رذ لسن كل مق كان عازج مكم بكي اهل الاسراء دن التوافيت سي 
من كان منزله بعد الميقات» فإن إحرام هذا من منزله» و اللإ-حرام من المواقيت يختص بمن كان منزله قبل الميقات و كان 


ثم إن ما ذكره لا يتم على إطلاقه بناءَ على مختاره من الاكتفاء بالمحاذى» فلا وجه للتخصيص بالمواقيت و كان عليه أن يذكر 
المحاذىء نعم يتم ما ذكره بناءً على المختار من عدم الاجتزاء بالمحاذاه. 


وقد ذكر المصنف (قدس سره) أن من نذر الإحرام من ميقات معيّن تعين له ذلكك. 


أقول: و لكن لا بدٌ من تقييده بكونه مشروعاً فى حقّه و إِلَما من كان أمامه ميقات ليس له أن ينذر الإحرام من الميقات الآخر 
الذى بعده؛ مثلّا من كان فى المدينه ليس له أن ينذر الإحرام من الجحفه, إذ لا يجوز له التجاوز عن مسجد الشجره بغير إحرام» و 
النذر لا يجعل غير المشروع مشروعاً ولا يتعلق إلا بما هو مشروع فى نفسه. 


نعم» لو جاز له الإحرام من الميقاتين كمن كان بعيداً و كان أمامه مسجد الشجره و الجحفه بحيث لا يكون أحدهما قبل الآخر 
بالنسبه إليه يجوز له نذر الإحرام من أحدهماء فإطلاق كلام المصنف لا يخلو عن الاشكالء و لو ذكر بدل قوله «تعين» «وجب' 
لكان خالياً عن الاشكالء و ذلكك لأنَّ الظاهر من قوله «تعين» أنه يتبدل حكم الناذر من التخيير بين الميقاتين إلى تعيين الميقات 
اللغاضيرة الدع تعلق عه التندو فكانه ويشصرى ميقاة يل لكف و 


لا يصح إحرامه من ميقات آخرء مع أن الأمر ليس كذلك. لأنّ النذر لا يعيّن الحكم الشرعى ولا يبدله و إن كان النذر سبباً 
لوجوب الإتيان بالمنذور و لكن لو خالف النذر و أتى بالفرد الذى لم يتعلق به النذر صح و إن كان 
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مخالفاً للنذر و تجب عليه الكفّْماره للحنثء فلو نذر النائى الإحرام من الجحفه و لكن خالف و أحرم من الشجره صحٌ حيجه و 
عمله و إن وجبت عليه الكفّاره لمخالفته للنذر و ذلكك لما أشرنا إليه من أن النذر لا يوجب انقلاب الحكم الشرعى و تبدله إلى 
حكم آخرء و إنما الدذر واجب فى واجب» نظير من نذر أن يصلَّى الصلاه جماعة فصلى منفرداء أو نذر أن يصلّى صلاته فى 
المممتحك الفاان و لفك و قبل فى انفد فانة لذ كيت :قن شوك كتهو إن وحيها لكاي بخالقة التدوي كنا تدر أن 
يصوم صوم القضاء فى شهر رجب و خالف و صام فى شهر شعبان فإنه لا إشكال فى صبحه صومه و إن كان حانثاء فالأحسن أن 


بقال وجب بدلًا عن قوله «تعتين). 


و أمَا المجاور بمكه بعد السنتين فذكر المصنف (قدس سره) أن حاله حال أهلها و قد تقدّم منه أن إحرامهم لحج القران أو 
الإبفراد من مكهء للنصوص الدالّه على الإحرام من دويره أهله الشامله لأهل مكه أيضاء و قد ذكرنا أن تلك النصوص لا تشمل 
أهل مكه و إنما تختص بمن كان منزله خارجاً من مكه و قريباً منهاء فالواجب عليهم سواء كانوا من أهل مكه أو من المجاورين 
فيها الإحرام من أدنى الحل كالجعرانه كما فى صحيحه أبى الفضل و 


صحيحه عبد اراد بق الحجاج .)١١‏ 


و أمّا المجاور قبل السنتين و قبل أن ينقلب فرضه ففى المتن أن حاله حال النائى فإذا أراد حج الإفراد أو القرآن فميقاته أحد 
المواقيت الخمسه؛ و قد تقدّم منه قريباً فى الميقات السابع «" أن ميقاته أدنى الحل للصحيحتين المتقدّمتين» و ذكر أن القدر 
المتيقن منهما هو المجاور قبل السنتين» فما ذكره هنا مخالف لما تقدّم منه و لا يبعد صدور ذلك منه سهواً. 


و كيف كانء ذكرنا فى الميقات السابع أن المجاور مطلقاً حكمه حكم أهل مكه فيخرج إلى الجعرانه فيحرم منها. 


)١(‏ الوسائل :١١‏ /151/ أبواب أقسام الحج ب 9 ح ف ع. 
(0) فى ص .18١‏ 
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[فصل فى أحكام المواقيت] 

اشاره 

فصل فى أحكام المواقيت 

[مسأله :١‏ لا يجوز الإحرام قبل المواقيت] 


[91"] مسأله :١‏ لا يجوز الإحرام قبل المواقيت و لا ينعقد و لا يكفى المرور عليها محرماً بل لا بد من إنشائه جديدأًء ففى خبر 
ميسره «دخلت على أبى عبد الله (عليه السلام) و أنا متغير اللون فقال (عليه السلام): من أين أحرمت بالحج؟ فقلت: من موضع 
كذا و كذاء فقال (عليه السلام): ربٌ طالب خير يزل قدمهء ثم قال: أ يسرك إن صليت الظهر فى السفر أربعاً؟ قلت: لاء قال: فهو 
والله كف 3 


)١(‏ لا خلاف فى عدم جواز الإحرام قبل الميقات و لا بعده؛ و الروايات فى ذلكك متضافره؛ فقد ورد فى بعضها أن الإحرام دون 
الميقات فى حكم العدم 1١‏ و قد شبّه فى بعض الروايات تقديم الإحرام على الميقات بالصلاه ست ركعات عوض أربع ركعات 
العصر 07١‏ فتلكك زياده فى الأفعال و الركعات و هذه زياده فى الزمان. 


و المصنف لم يذكر فى المتن إِلَّا روايه واحده عن ميسره؛ و الموجود فى الوسائل ميسر 8 و هو الصحيح. و الروايه معتبرة لأنّ 
رجالها ثقات. و أما ميسر فقد ذكر الكشى «» روايات كثيره تدل على مدحه. و قد وثقه على بن الحسن بن فضال. 


و بالجمله: لا ينبغى الريب فى حرمه الإحرام قبل الميقات أو بعده» و لكن الحرمه حرمه تشريعيه لا ذاتيه. 


." أبواب المواقيت ب 9ح‎ /7١ :١١ الوسائل‎ )١( 

(0) الوسائل :١١‏ 7/ أبواب المواقيت ب ١١ح‏ ف ع. 
(©) الوسائل :١١‏ 7/ أبواب المواقيت ب ١١ح‏ ف ع. 
(*) رجال الكشى: *75. 
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نعم» يستثنى من ذلكك موضعان: أحدهما: إذا نذر الإحرام قبل الميقات» فإنّه يجوز و يصحح للنصوصء منها خبر أبى 


بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) «لو أن عبداً أنعم اللّه تعالى عليه نعمه أو ابتلاه ببليه فعافاه من تلكك البليه فجعل على نفسه 
أن يحرم من خراسان كان عليه أن يتم». ولا يضر عدم رجحان ذلكك بل مرجوحيته قبل النذر مع أن اللَازْم كون متعلق النذر 
راجحا و ذلك لاستكشاف رجحانه بشرط النذر من الأخبار, و اللّازم رجحانه حين العمل و لو كان ذلكك للنذرء و نظيره مسأله 


الصوم فى السفر المرجوح أو المحرّم من حيث هو مع صححته و رجحانه بالنذر» ولا بدّ من دليل يدل على كونه راجحاً بشرط 
النذرء فلا يرد أن لازم ذلك صححه نذر كل مكروه أو محرّم, و فى المقامين المذكورين الكاشف هو الأخبار» فالقول بعدم 
الانعقاد كما عن جماعه لما ذكر لا وجه له» لوجود النصوص و إمكان تطبيقها على القاعده. و فى إلحاق العهد و اليمين بالنذر و 
عدمه وجوه. ثالثها إلحاق العهد دون اليمين» و لا يبعد الأوّل لإمكان الاستفاده من الأخبار .)١(‏ 


)١(‏ يقع الكلام فى موردين: 
الأوّل: نذر الإحرام قبل الميقات. 


المعروف والمشهور انعقاد نذره و وجوب الإحرام من ذلكك الموضعء و ذهب جماعه إلى المنع بدعوى أنه نذر غير مشروع, و 
ممن صرح بالمنع ابن إدريس )١«‏ و نسبه إلى جماعه كالسيّد وابن أبى عقيل و الصدوق و الشيخ فى الخلاف »15١‏ و لكن 
العلامه خطأه فى نقله «*. و كيف كانء فالصحيح ما ذهب إليه المشهور للنصوص: 


منها: ما رواه الشيخ فى الصحيح بإسناده عن الحسين بن سعيد عن حماد عن 


)١(‏ السرائر :١‏ /ااه. 
(1) راجع الخلاف ”: 782 مسأله ؟2,. 
(") المختلف ©: /5. 
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الحلبى (على) قال 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل جعل لله عليه شكراً أن يحرم من الكوفه» قال: فليحرم من الكوفه و ليف لله بما قال) 
١١‏ و دلالته واضحه على انعقاد النذر و صححته و وجوب الوفاء. 


و أمًا السند فالمعروف صححته و لكن صاحب المنتقى ناقش فى صبحه الخبر تاره بجهل الراوى لترديده بين الحلبى و على» أى 
على بن أبى حمزه البطائنى الكذّابء فإن المذكور فى نسخ التهذيب القديمه على لا الحلبى» و فى الوسائل ذكر كلمه على على 
نحو الاحتمال» و تصحيف على بالحلبى قريبء و يؤيد كون الراوى على بن أبى حمزه روايه حماد عنه» فإن روايه حماد بن 
عيسى عنه معروفه كار ار بأن عدادوانم في عدف واإنبتكا و ا لو قمر جلها ادر به روا لاعن الخليي واللسن بن 
سعيد لا يروى عنه بغير واسطه قطعاًء و إن كان ابن عيسى فهو لا يروى عن عبيد اللّه الحلبى فيما يعهد من الأخبار فالاتصال غير 
محرزء ثم قال: فى آخر كلامه: و بالجمله فالاحتمالات قائمه على وجه ينافى الحكم بالصبحه و أعلاها كون الراوى على بن أبى 
حمزه فيتضح ضعف الخبر ."2١‏ 

أقول: الظاهر أن ذكر على فى السند اشتباه» و إنما ذكر فى بعض نسخ التهذيب القديم» و المصرح به فى النسخه الجديده 09 و 
الاستبصار «©» الحلبى بدل علىء فالاشتباه إنما وقع من الناسخء و أمّا حماد الواقع فى الطريق الذى يروى عن الحلبى فالظاهر أنه 
حماد بن عثمانء فإنه يروى عن الحلبى بعنوانه و عن عبيد الله بن الحلبى و عن عبيد الله بن على و عن عبيد الله الحلبى كثيرا ما 


يقرب من مائتى مورد. 


من أن الحسين بن سعيد لا يروى عن حماد بن عثمان فغير تامء فإنّه قد روى عنه فى بعض الموارد و إن كان قليلا لا أنه لا يروى 
عَنِة أصلاء ولو قلا بأن حماة 


.187 /87 :5 التهذيب‎ 2١ أبواب المواقيت ب 1 ح‎ /778 :١١ الوسائل‎ )١( 
.191“ :* منتقى الجمان‎ )0( 

التهذيب 2: 27. 

(6) الاستبصار 7: 187. 
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1 
هذا هو حتّاد بن عيسى فالحلبى الذى يروى عنه هو عمران الحلبى» لا عبيد الله الحلبى حتى يقال بِأنْ حمّاد بن عيسى لا يروى 


عن عبيد الله الحلبى» و أمّا ما ذكر من أنّ إراده عمران الحلبى عند إطلاق الحلبى بعيده فغير تام» إذ قد يطلق الحلبى و يراد به 
عمران و الحسين بن سعيد يروى عن حماد بن عيسى كثيرا. 


ثم إِنّه لو سلمنا أن الثابت فى النسخه على بدل الحلبى فليس المراد به على بن أبى حمزه البطائنى» بل المراد إما على بن يقطين 
أو على بن المغيره» نعم حماد بن عيسى يروى عن على البطائنى و أمّا حماد بن عثمان فلا يروى عنه. و الحاصل: لا ينبغى الريب 


لا لا 
و منها: خبر صفوان عن على بن أبى حمزه. قال: «كتبت إلى أبى عبد الله (عليه السلام) أسأله عن رجل جعل لله عليه أن يحرم 
من الكوفه» قال: يحرم من الكوفه» 01١‏ و لكنّه ضعيف بعلى بن أبى حمزه. و لعل ذكر على فى هذه الروايه أوجب الاشتباه فى 
ذكره فى الخبر السابق. 


0 
و منها: موثقه أبى بصيرء قال: «سمعته يقول: لو أن عبدا أنعم الله عليه نعمه أو ابتلاه ببليه فعافاه من تلكك البليه فجعل على نفسه 


أن يحرم بخراسان كان 


عليه أن يتما ١‏ و تكفينا هاتان الروايتان المعتبرتان فى الحكم المذكورء و لا وجه للمناقشه فيه بعد وضوح الدلاله و صححه 
السند. 


إِنّما وقع الكلام فى تطبيق الروايات على القاعده المعروفه. و هى لزوم الرجحان فى متعلق النذره و أن النذر لا ينعقد إِلَا إذا كان 
متعلقه راجحاً فى نفسه. فمن هنا يتوججه الاشكال من أنه لو فرضنا كون الإحرام قبل الميقات غير مشروع فكيف يتعلّق به النذر و 


يتعفك. 


لا 
و قل أجاب عنه المصنف (رحمه الله») فى المتن بأن اللازم رجحان النذر فى ظرف 


3 ح‎ ١١ ابواب المواقيت ب‎ ١ الوسائل‎ )١( 
." ح‎ ١١ الوسائل ١50/ابواب المواقيت ب‎ )( 
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العمل و لو كان ذلكك للنذرء ولا يضر عدم رجحانه قبل النذرء بل و لو كان مرجوحاً قبله فالرجحان الناشئ من قبل النذر كاف. 
و أشكل عليه بأن لازم ذلكك انعقاد النذر إذا تعلق بالحرام أو المكروه. 


و أجاب عنه فى المتن بأنه إنما نقول بصيحه النذر و انعقاده فيما إذا قام اللعال] عن العو ار كحت كك مرج النذليل كونة اجيم 
بشرط النذرء و مالم يدل دليل على الجواز لا يمكن إثبات رجحانه بالنذر؛ و حيث قام الدليل على جواز نذر الإحرام قبل 
الميقات نستكشف منه رجحانه بالنذره و نظيره مسأله الصوم فى السفر المرجوح أو المحرم؛ و هذا بخلاف باقى المحرمات و 
المكروهات, فإن إطلاق دليل الحرام أو عمومه يكفى فى عدم الرجحان حتى يتعلق النذر به. و بالجمله: إنما نقول بصححه النذر 
فى المقام لقيام الدليل على صححه النذر. 


و أورد عليه بأن ذلكك غير معقول لاستلزامه الدورء لأنْ صبحه النذر متوقفه على الرجحان و الرجحان متوقف على صبحه 


النذر و هذا دور واضح. 
روهذا دور واضح 


وفيه: أن المتوقف عليه يغاير المتوقف عليه فلا دور, لأمنْ صححه النذر و إن كانت متوقفه على رجحان متعلقه و لكن رجحان 
المنذور غير متوقف على صععه النذر بل إنما يتوقف على نفس النذر. و بعباره اخرى: مشروعيه النذر تتوقف على نفس النذر و 
فى علم الله ثابت أنه متى التزم المكلف على نفسه شيئاً يكون ذلك راجحاً فيجب الوفاء به لأنّ متعلقه مشروع؛ هذا كله بناءَ على 
تطبيق الروايات على القاعده. 

و يمكن أن يقال بعدم الحاجه إلى التطبيق المذكورء و نلتزم بالتتخصيص فى المورد بدعوى أن لزوم الرجحان فى متعلق النذر 
ليس من الأحكام العقليه غير القابله للتخصيصء و إنما هو حكم شرعى تعبدى يقبل التخصيصء فيمكن الالتزام بوجوب الوفاء 
بالنذر فى مورد نذر الإدحرام قبل الميقات و نذر الصوم فى السفر و إن كان الرجحان فيهما ناشئاً من قبل النذرء لاستكشاف 
اتات روط النشو من النر: 


وي لخر لو اغعرها الرسعان الشيى :فى يلق الند كاذ بخص هن التعمنضن :بالضن الزارى قن الموود ياو إن عونا 
مطلق الرجحان: و لو كان الرجحان ثانا فئ 
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و الأحوط الثانى لكون الحكم على خلاف القاعده :)١(‏ هذا. و لا يلزم التجديد فى الميقات و لا المرور عليها و إن كان الأحوط 
التعجديد خروجاً عن شبهه الخلاف. 


ظرف العمل و ناشتاً من قبل النذر فلا موجب للتخصيص. فإن الإحرام قبل الميقات و إن كان مرجوحاً فى نفسه إِلَا أنه راجح فى 
رفي درو ارط اميا > 


و الظاهر أن ما ذكره المصنف من الاكتفاء بالرجحان فى ظرف العمل الناشئ من قبل النذر هو الصحيح, و لا داعى للالتزام 
بالرجحان الذاتى مع 


قطع النظر عن تعلق النذر به؛ إذ لا دليل لفظى على اعتبار الرجحان فى متعلق النذرء و إنما استفدنا ذلكك من أن النذر جعل شى ء 
على 235 لله قطال دفلا يل أن ركوق ذلكه الفدل قارلا االاساقه اناما :و الامشاد آله كات وما كان مرعوها فى نفس غير 


قابل للإضافه إليه تعالى» و لكن يكفى فى ذلكك مجرد كون الفعل راجحاً و لو فى ظرف العملء ولا يلزم ثبوت الرجحان الذاتى 
لقن العم : 


و بالجمله: لاا ريب فى دلاله الروايات على صححه هذا النذر وانعقاده و وجوب الوفاء به سواء كان لكل تعضيفا القاعندة أو 
كان مطابقاً لهاء فإنّ المتبع هو النصوص فلا أثر للبحث عملًا و إنما هو بحث علمى؛ فما ذهب إليه المشهور من انعقاد النذر و 
وجوب الوفاء هو الصحيح. و القول بعدم المعي كااغ: كيافة كالحلن 0١١‏ و العلامه «'» وعن المحقق التردّد فيه «”) فممًا لا 


وجه له بعد ورود النص و وضوح دلالته و صححه سنده. 


)١(‏ مراده من الاحتياط أنه ليس للعاهد الاكتفاء بالإحرام من موضع العهد بل يجمع بين الأمرين» يحرم من موضع العهد و يحرم 
من الميقات أو لا يعهد و لا يحلف ذلكك. و ليس مراده من الاحتياط عدم الوفاء بالعهد و الاقتصار بالإحرام من الميقات 


() السرائر :١‏ /1اه. 

(0) المختلف ©: /8. 

(©) المعتبر ؟: ه١لى‏ لاحظ الشرائع :١‏ 70/5. 
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حتى يرد عليه بأنه و إن كان أحوط من جهه و لكنه خلا-ف الاحتياط من جهه مخالفه العهد و المقام من قبيل الدوران بين 
المحذورين. 


و بالجمله: كيفيه الاحتياط فى المقام إنما هى بالجمع بين الإحرام من مورد 


العهد و تجديده من الميقات», فلا يرد عليه الاشكال. 


و العمده هو النظر إلى الروايات الوارده فئ_المقام و أنها هل تشمل العهد و اليمين أم لا فنقول: أمَا صحيحه الحلبى ١١١‏ فلا يبعد 
اختصاصها بالنذر لأنّ فوووا أن يجعل لله عليه شكراًء و ذلكك ينطبق على النذر خاصّهء أن النذر هو الذى يجعل الإنسان على 
نفسه شيئاً لله فكأنه جعل واقع بينه و بين الله بخلاف العهد فإنه ليس فيه جعل شىء على نفسه لله و إنما هو معاهده نفسانيه و 
قرار نفسانى فيما بينه و بين الله و كذلك الحلف فإنه إنشاء التزام بشى ء مربوط بالل تعالى» فكأنه يجعل الله لعظمته و جلالته 
كفينا و.شاهدا علق :فعلة و انس قن علش علق ينه لله فالصحيخه لا تشم العهلد و الرهين: 


1 
و أمّا الموثقه ١‏ فغير قاصره الشمول للعهد و اليمين» إذ لم يذكر فيها أن يجعل لله على نفسه شيئاء و إِنّما المذكور فيها أن 


يجعل على نفسه, و هذا العنوان مشتركك بين النذر و العهد و اليمين» فإنّ الحالف أيضاً يجعل على نفسه و يجعل نفسه مازمه 
بشى ء» غايه الأمر مرتبطاً به سبحانه و يجعله كفينًا و شاهداً على ما التزم به و كذلكك قوله عاهدت الله يرجع إلى قرار نفسانى و 


إلزام نفسه بشى ء, و ليس كالنذر بأن يجعل الله طرفاً لجعله. بل هو مجرّد جعل على نفسه و إلزام على نفسه و لم يجعل الله طرقاً 
لجعله كما فى النذرء و هذا المعنى مشتركك فى الجميع. 


و توضيح ما ذكرنا يتوقف على بيان أمر ذكرناه فى الأصول 0*0 و حاصله: أن كل 


."١7 المتقدّمه فى ص‎ )١( 
."١5 المتقدّمه فى ص‎ )5( 


(9) محاضرات 


فى أصول الفقه :١‏ 68. 
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كله ير ارا سان الك عبد نيك تو نذا يرز لقف الأو لقا بر طول لمر القتع قد لكوة مون الامو 
الاعتباريه كاعتبار شى ء فى ذمّه المكلف فيبرزه بقوله افعل» و قد يكوك الفسروطك الأمرو ا لراقدي #الاايعفاء والتهدالة و الوق 
ونحو ذلك, و كذلك الحال فى الجمل الاخباريه؛ فإن المبرز فيها الإخبار عن قيام زيد بالضرب مثنّاء فإذا قال القائل: ضرب 
زيد فقد أبرز ما فى نفسه و هو الإخبار عن صدور الضرب من زيدء و لذا ذكرنا أنه لا فرق بين الجمل الاخباريه و الإنشائيه من 
هذه الجهه, و لأجل ذلك لا يتصف الخبر بالصدق و الكذبء و لكن حيث إن المبرز بالفتح فى الجمله الخبريه له تعلق بالخارج 
قد يطابقه و قد يخالفه فيتصف بالصدق و الكذب. 


والخاه] :لأ فرق ين الخ و الانقاء هن جيه الإبراق لماك النفية: 

غ : 6 
و هكذا الأمر فى باب العهد و اليمين» فإن الحالف يبرز التزامه بشى ء غايه الأمر مرتبطاً بالله تعالى, و الالتزام أمر حقيقى نفسانى 
نظير الاستفهام و التهديد. و كذلكك العهد. فإن العاهد يقرر شيئاً فى نفسه و يعتير على نفسه شيئاً مرتبطاً به تعالى و يبرزه بقوله: 
عاهدت الله كما أنه فى النذر يعتبر للّه على نفسه شيئاً و يبرزه بقوله: نذرت لله على أن أفعل كذاء فالالتزام النفسانى المرتبط 
باللّه متحقق فى الموارد الثلاثه. و إطلاق الموثقه يشمل الجميع. 


ثم إِنّه بعد الفراغ عن صححه نذر الإحرام قبل الميقات لا حاجه إلى تجديد الإحرام فى الميقات و إن مرّ عليه» كما أنه يجوز له أن 
يسلك طريقاً لا يفضى إلى الميقات 


لأنّ الممنوع هو المرور بالميقات بلا إحرام, و أمَا إذا كان محرماً بإحرام صحيح فلا موجب للإحرام ثاني كما لا يجب عليه أن 
يذهب إلى الميقات, لأنْ الذهاب إلى الميقات إنما يجب لأجل أن يحرم من الميقات» فإن كان محرماً فلا موجب للذهاب إلى 
الميقات» نعم لا بأس بالتجديد احتياطاً و رجاءً خروجاً عن شبهه الخلاف. 


و كلاسا سكن عر عقن مق التقصعل نس ما اذ كدان احوانا: رتفا ود العة كد وح نا ذا كتن إحراما ]ا عدت له 
التجديد, فلا وجه له. إذ لو كان الإحرام 
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و الظاهر اعتبار تعيين المكان فلا يصح نذر الإحرام قبل الميقات مطلقاً فيكون مخيراً بين الأمكنه لأنْه القدر المتيقن بعد عدم 
الإطلاق فى الأخبار »)١(‏ نعم لا يبعد الترديد بين المكانين بأن يقول: لله علي أن أحرم إما من الكوفه أو من البصره. و إن كان 
الأحوط خلافه .]١[‏ 


ولافرق بين كون الإحرام للحج الواجب أو المندوب أو للعمره المفرده (7)» نعم لو كان للحج أو عمره التمدّ يشترط أن يكون 
فى أشهر الحج لاعتبار كون الإحرام لهما فيهاء و النصوص إنما جوزت قبل الوقت المكانى فقطء ثتم لو نذر و خالف نذره فلم 
يحرم من ذلكك المكان نسياناً أو عمداً لم يبطل إحرامه إذا أحرم من الميقات. 


منحيضا فال فرقدنية الوالشييدوا ليكوو لو كاوجاطنا لأ فر هما | شنا 


)١(‏ لأسن الروايات إنما جوزت نذر الإحرام قبل الميقات فيما إذا عيّن مكاناً خاضًاً كالكوفه و خراسان و البصره و نحو ذلكك من 
الأماكن؛ و لا خصوصيه للكوفه و خراسان المذكورين فى النصء لأنّ الظاهر أن ذكرهما من باب المثال. و 


الحاصل: حيث إِنْ الحكم على خلاف القاعده فلا بِدّ من الاقتصار على القدر المتيقن» و هو جواز الإحرام قبل الميقات بالنذر إذا 
عتّن مكاناً خاصّاً فلا يصح نذر الإحرام قبل الميقات مطلقاً و من أى مكان كان لعدم الدليل عليه. 


و أمَا عدم استبعاد المصنف (قدس سره) لجواز الترديد بين المكانين فلم يظهر وجهه. إذ لا فرق بين الترديد بين المكانين و بين 


عدم تعيين المكانء لأنَّ عدم تعبين المكان مرجعه إلى الترديد بين أماكن و مواضع متعدده. 


(؟) لإطلاق الروايات و ترك الاستفصال فيهاء غايه الأمر لو كان الإحرام لعمره التمدّ لا بدّ من وقوع النذر فى أشهر الحج و إِلَا 
فلا يصح الإ-حرام؛ لا من جهه وقوعه قبل الميقات بل من جهه وقوعه قبل أشهر الحجء و النصوص إنما جوّزت قبل الوقت 
المكانى لا الزمانى. 


[١إلا‏ يترك. 
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نعم عليه الكفّاره إذا خالفه متعمداً .)١(‏ 


)١(‏ أمًا فى فرض النسيان فالأمر واضحء لعدم العصيان و عدم المبغوضيه, فلا مانع من اتصاف إحرامه بالصيحه, و أمّا فى فرض 
العمد فريّما يقال كما قيل بأنه لا يصح إحرامه. لأنّ هذا العمل مفوت للواجب فيكون مبغوضاً فلا يقع عباده. 


وفيه: أن النذر إنما يوجب خصوصيه زائده فى المأمور به» كما إذا نذر أن يصلى جماعه أو يصلى فى المسجد الفلانى و نحو 
ولككم فاته نجب: غليه الاثناة. شتلكة الخصوصيه:وفاء للندر) إلا أن هذا الوجوت إثما نشأ من قعل المكلى :و كدارم فهو تكليت 


المأمور به الأول بحيث لو أتى بغير المنذور 


كان آتياً بغير المأمور به» بل يكون آتيا بالمأمور به مع كونه تاركاً للنذر» فهو واجب فى واجبء و يكون آثماً من جهه مخالفه 
الذ و وعليه الكنارمى الخاضل التدرلا يوه بدي المامؤو بد الأول إل المتدور: 


و أمّا التفويت فلا يوجب شيئاً فى المقام, لأمنّ أحد الضدّين لا يكون عله لعدم ضد الآدخر و لا العكس. و إنما هما أمران 
متلازمان فى الخارج لعدم إمكان الجمع بينهما فى الخارج, فإذا وجد أحدهما لا يوجد الآخر طبعاً. 


و أمًا الإحرام من الميقات و من المكان المنذور فليس بينهما أى عليه و معلوليه و إتيان أحدهما لم يكن تفويتاً للآخر؛ بل تفويت 
الآخر عند وجود أحدهما ملازم و مقارن له. بل يستحيل الحكم بالفساد فى أمثال المقام و ذلكك لأنّ حرمه الإحرام من الميقات 
متوقفه على كونه صحيحاًء إذ لو لم يكن صحيحاً لم يكن مفوتاً فصدق التفويت يتوقف على أن يكون صحيحاًء و ما فرض 
مخف كس كو اسه او عدر اماء 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: مافرا 


ثانيهما: إذا أراد إدراك عمره رجب و خشى تقضيه إن آخر الإحرام إلى الميقات فإنّه ل ل ل 
عمره رجب و إن أتى ببقتِه الأعمال فى شعبان» لصحيحه إسحاق بن عار ]١1[‏ عن أبى عبد الله (عليه السلام): «عن رجل يجىء 
معتمراً ينوى عمره رجب فيدخل عليه الهلال قبل أن يبلغ العقيق أ يحرم قبل الوقت و يجعلها لرجب أو يؤخر الإجرام إلى العقيق 
و يجعلها لشعبان؟ قال: يحرم قبل الوقت لرجب فإنّ لرجب فضًا و صحيحه معاويه بن عتمار «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) 


يقول: ليس ينبغى أن يحرم دون الوقت الذى وقت 


رسال اللددميل اللمضليد نز اله إلا أ غات درك اشيرق العدوها 0 


(1) هذا هو المورد الثانى لجواز الإحرام قبل الميقات» لال عليه موثق إسحاق ابن عمّار» قال: «سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) 
عن الرجل يجىء معتمراً ينوى عمره رجب فيدخل عليه الهلالى (هلالى شعبان) قبل أن يبلغ العقيق فيحرم قبل الوقت و يجعلها 
لرجب أو يؤخر الإسحرام إلى العقيق و يجعلها لشعبان؟ قال: يحرم قبل الوقت لرجب فإن (فيكون) لرجب فضنًا و هو الذى نوى؛) 
.)١١‏ 


لا 
والروايه واضحه الدلاله» و السند معتبر» و عبر عنها فى المتن بالصحيحه عن أبى عبد الله (عليه السلام) تبعا لصاحب الجواهر 


إِنَا أن الروايه عن أبى إبراهيم (عليه السلام) و ليست بالصحيحه حسب الاصطلاحء و إنما هى موثقه لأناشحاق اده عماز 
فطحى ثقه. نعم على ما سلكناه من إطلاق الصحيحه على كل خبر معتبر مقابل الضعيف فلا بأس بإطلاق الصحيحه على الموثقه. 


]١[‏ الروايه موثقه و ليست بصحيحه على مصطلح المشهور. 


3 *52/ابواب المواقيت ب ؟اح‎ ١ الوسائل‎ )١( 
. ١73281 الجواهر‎ )3( 
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ومنتقين :إظاقق العافيه حؤزان ذلكت لادراكك غمره غيو رحب أشاء يك إن لكل شير غيره لك الأمتيفات برضو لكك 
برجب فهو الأسحوط [11: حيث إِنْ الحكم على خلاءف القاعده. و الأولى و الأحوط مع ذلكك التجديد فى الميقات, كما أن 
الأحوط التأخير إلى آخر الوقت و إن كان الظاهر جواز الإحرام قبل الضيق إذا علم عدم الإدراكك إذا آخر إلى الميقات .)١(‏ 


)١(‏ وهل يختص الحكم بعمره رجب أو يتعدّى إلى عمره غير رجب حيث إِنّ لكل شهر عمره و المفروض أنه لو آخر الإحرام 


إلى 


الميقات لا يدركك عمره هذا الشهر؟ و الأظهر عدم الاختصاص لإطلاق صحيحه معاويه بن عمارء قال «سمعت أبا عبد اللّه (عليه 
السلام) يقول: ليس ينبغى أن يحرم دون الوقت الذى وقته رسول الله (صلَى الله عليه و آله) إِلّا أن يخاف فوت الشهر فى العمره) 
١١‏ ولا مانع من العمل بها لعدم ثبوت الاعراض عنها. على أن الاعراض غير ضائر بعد صبحه السند و ظهور الدلاله. 


و ذكر صاحب الجواهر 7 أن التعليل فى موثقه إسحاق المتقدّمه «) يوجب التخصيص بعمره رجب. لأنْ الظاهر من التعليل أنه 
إنما جاز التقديم لأجل أن عمره شهر رجب لها فضل على عمره شعبانء و أمًا عمره سائر الشهور فليست إحداها أفضل من 
الأخرىء فإن عمره ربيع ليست بأفضل من عمره جمادى و هكذاء بل هى متساويه فى الفضل. 


وفيه: أن الموثقه غير مختصّه بدرك الأفضل ليختص التقديم بعمره رجب. بل تعم كل مورد يفوت منه الفضل و ذلك لا 
يختص بشهر رجب. لأنّ عمره كل شهر لها فضلء و المفروض أنه لو آخر الإحرام إلى الميقات لم يدركك فضل عمره هذا الشهر 
فالتقديم قد يكون لدركك الفضل. 


]١[‏ و إن كان الأظهر عدم الاختصاص. 


.١ ح١١ أبواب المواقيت ب‎ /70 :١١ الوسائل‎ )١( 

(؟) الجواهر 18: .١7‏ 

(*) فى ص 8؟". 
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بل هو الاولى حيث إنه يقع باقى أعمالها أيضاً فى رجب .)١(‏ 


و الظاهر عدم الفرق بين العمره المندوبه و الواجبه بالأصل أو بالنذر و نحوه (؟). 


)١(‏ وهل يشترط فى جواز التقنديم ضيق الوقت بمعلى أنه يعتبن إيقاع الإحرام قى آخر الوقت من الشهرء أو يجوز الإحرام قبل 
الضيق و لو فى أواسط شهر رجب إذا 


علم عدم الإدراكك إذا آخر إلى الميقات؟ وجهان. 


و الظاهر هو الثانى كما فى المتن لإطلاق الموثقه من هذه الجهه. و المستفاد منها أن الميزان فى جواز الإحرام قبل الميقات إنما 
هو بخوف فوت شهر رجب و دخول شهر شعبان و هو غير محرمء سواء آخر الإحرام إلى أن يضيق الوقت أم أحرم قبل الضيق بل 
لا يبعد أن يكون التقديم أولىء لأنْ زمان إحرامه أطول فتكون عبادته أكثر. 
,3 ا 

و لكن المصنف علل الأولويه بقوله: حيث إنه يقع باقى أعمالها أيضا فى رجب. و مراده و الله العالم أنه لو أحرم من هذا المكان 
ولم يذهب إلى الميقات يدرك جميع أعمال العمره فى رجبء بخلا-ف ما لو آخر الإ-حرام إلى الميقات فإنه لا يدركك من 
رجب إِلَما الإحرام فيه. و يمكن أن يكون مراده باعتبار الطريق من أنه لو أحرم من هذا المكان فيسلكك طريقاً لا يفضى إلى 
الميقات لكونه أقرب إلى مكه فيدركك جميع الأعمال فى رجب بخلاف ما لو ذهب إلى الميقات فإنه يتأخر هناكك و يفوت عنه 
رجبء فالتقديم و التأخير بلحاظ المكان لا باعتبار سعه الوقت. 


(0) لإطلاق موثقه إسحاق بن عار المتقدّمه .)١١‏ و ربّما أشكل عموم النص للعمره الواجبه بالأصلء لأنّ قوله: «ينوى عمره 
رجب» ظاهر فى العمره الرجبيه الثابته لشهر رجب و هى مندوبه. 


و فيه: أن العمره الرجبيه ليست اسماً للمندوبه» فإن العمره تحتاج إلى زمان تقع فيه» و إنما ذكر خصوص رجب لأنّ وقوعها فيه 
ذو فضيله و مزيه. و ذلك لا يوجب 


() فى ص وضرة 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: اضر 
[مسأله !: كما لا يجوز تقديم الإحرام على الميقات كذلى لا يجوز التأخير عنها] 


]"77١[‏ مسأله ؟: كما لا يجوز تقديم الإحرام على الميقات كذلكك لا يجوز التأخير عنهاء فلا يجوز لمن 


أراد الحج أو العمره أو دخول مكه أن يجاوز الميقات اختياراً إلا محرماًء بل الأحوط ]١[‏ عدم المجاوزه عن محاذاه الميقات أيضاً 
إِلّا محرماً و إن كان أمامه ميقات آخرء فلو لم يحرم منها وجب العود إليها مع الإمكان إِنَا إذا كان أمامه ميقات آخر فإنه يجزئه 
الإحرام منها [ "] و إن أثم بتركك الإدحرام من الميقات الأموَل» و الألحوط العود إليها مع الإمكان مطلقاً و إن كان أمامه ميقات 
آخرء و أما إذا لم يرد النسكك ولا دعول مك أن كاقاله شغل جارج مكه و لو كان فى الحرم فلا يجب الإحرام. نعم» فى بعض 
الأخبار [ "'] وجوب الإحرام من الميقات إذا أراد دخول الحرم و إن لم يرد دخول مكهء لكن قد يدعى الإجماع على عدم وجوبه 
و إن كان يمكن استظهاره من بعض الكلمات .)١(‏ 


اختصاص قوله «عمره رجب» بالعمره المندوبه الواقعه فيه» فإطلاق الموثقه لترك الاستفصال فيها محكم. 

١‏ نظ | ا 
)١(‏ أمَا عدم جواز التأخير عن نفس المواقيت فللنصوص الكثيره المتقدّمه ١١‏ الداله على توقيت رسول الله (صلى الله عليه و آله) 
المواقيت الخاصّه. و أنه لا يجوز تجاوزها إِلَا وهو محرمء ولا ينبغى لأحد أن يرغب عن مواقيت رسول الله (صلى الله عليه و 
آله)» و ليس لأحد أن يعدو من هذه المواقيت إلى غيرهاء و الظاهر أنه لا خلاف فى ذلكك. 


و أمَا التجاوز و التأخير عن المحاذى فقّد ذكر أن الأحوط عدم المجاوزه عن محاذاه الميقات. 


ولا يخفى أنّ الإحرام من محاذى مسجد الشجره فى صوره خاصّه مذكوره فى النص 


[١]لا‏ بأس بتركه إلا فى مورد النص و هو مسجد الشجره فى صوره خاصًه. 


[؟] فيه إشكال, بل منع. 





[؟]| محمول 


على هري الدخول سكه: 


.” أبواب المواقيت ب‎ /"١١ :١١ الوسائل‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج ذرة ص: رون‎ 
[مسأله "!: لو آخر الإحرام من الميقات عالماً عامداً و لم يتمكن من العود إليها لضيق الوقت]‎ 


[771"] مسأله : لو آخر الإحرام من الميقات عالماً عامداً و لم يتمكن من العود إليها لضيق الوقت أو لعذر آخر و لم يكن أمامه 
ميقات آخر بطل إحرامه و حبّجه على المشهور الأقوى ]١[‏ و وجب عليه قضاؤه إذا كان مستطيعاًء و أمّا إذا لم 


مما يمكن الاللتزام بوجوبه؛ لظهور قوله فى صحيح ابن سنان «فليحرم منها» ١١‏ فى الوجوبء و أمّا بالنسبه إلى محاذاه سائر 
المواقيت فلا نلتزم بالوجوب لقصور النص و أقصى ما يمكن الاللتزام به فى محاذاه سائر المواقيت إنما هو الجوازء لأنه القدر 
المتيقن من اتفاق الأصحاب على الإحرام مق السحادق »انظ النصعف: السية إلى الحاذان فى مجاه بعد الفراغ عن جواز 


الإحرام من المحاذى. 


ثم إنه لو لم يحرم من الميقات وجب العود إليها مع الإمكان؛ لظهور روايات التوقيت فى الوجوب التعيينى و بيان الوظيفه» فلا بد 
من الرجوع إليها لأداء الوظيفه و إن كان أمامه ميقات آخر خلافاً للمصنفء و يؤكد ذلك أن مقتضى هذه الروايات عدم 
التجاوز لأهل المدينه عن مسجد الشجره مع أن أمامهم ميقات آخر و هو الجحفه. مضافاً إلى صراحه صحيحه إبراهيم بن عبد 
الحميد المتقدّمه 7١‏ فى أن من دخل المدينه ليس له الإحرام إِلَا من مسجد الشجره. 


و أمّا ماقيل من أن مقتضى كون هذه المواقيت مواقيت لأهلها و لمن أتى عليها و مر بها و إن لم يكن من أهلهاء الا-جتزاء 
بالإمحرام من الميقات الآخر الواقع أمامه و عدم وجوب العود إلى الميقات الذى تجاوزه بلا إحرام؛ ففيه: أن غايه ما يستفاد من 


هذه الروايات عدم اختصاص 


هذه المواقيت بأهلها بل هى لمن يمر عليها و إن لم يكن من أهلهاء و ليس معنى ذلكك أن يتركك ميقاتاً اختياراً و يمر بميقات 


ا 


]١[‏ بل الأ.قوى صكّهته لكن لو أمكن الرجوع إلى الميقات فليرجع و يحرم منه و إِلّا فيحرم من مكانه إن كان خارج الحرم و لو 
كان أمامه ميقات آخرء و إن كان فى الحرم و أمكن أن يرجع إلى خارج الحرم رجع إليه و يحرم منه. 


000 الوسائل أداى ا رخرة ابواب المواقيت ب لاح ١‏ 
(0) فى ص 127. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: فور 


يكن مستطيعاً فلا يجب )١(‏ و إن أثم بتك الإحرام بالمرور على الميقات خصوصاً إذا لم يدخل مكه؛ و القول بوجوبه عليه ولو 
لم يكن مستطيعاً بدعوى وجوب ذلكك عليه إذا قصد مكه فمع تركه يجب قضاؤه: لا دليل عليه خصوصاً إذا لم يدخل مكه؛ و 
ذلك لأ الواجب عليه إنما كان الإحرام لشرف البقعه كصلاه التحتّه فى دخول المسجد فلا قضاء مع تركه مع أن وجوب 
الإبحرام لذلك لا يوجب وجوب الحج عليه؛ و أيضاً إذا بدا له ولم يدخل مكه كشف عن عدم الوجوب من الأوّل و ذهب 
بعضهم إلى أَنّهِ لو تعذّر عليه العود إلى الميقات أحرم من مكانه ]١[‏ كما فى الناسى و الجاهلء نظير ما إذا ترك التوضًّؤ إلى أن 
ضاق الوقت فإنّه يتيمم و تصح صلاته و إن أثم بتركك الوضوء متعمّداَ و فيه: أن البدليه فى المقام لم تثبت بخلاف مسأله التيمم 
و المفروض أنه ترك ما وجب عليه متعمّداً. 


)١(‏ ذكر المصنف (قدس سره) فى هذه المسأله أنه لو آخر الإحرام عالماً عامداً و لم يكن أمامه ميقات آخر 


ولم يتمكن من العود إليها بطل إحرامه؛ لأنه تركك الوظيفه اختياراً فيفسد حبجه. نظير تركك التكبيره للصلاه» فيجب عليه قضاؤه 
إذا كان مستطيعاًء و إن لم يكن مستطيعاً فلا يجبء فيقع الكلام فى جهات: 


الامولى: ما إذا تركك الإ-حرام من الميقات عمداً و كان أمامه ميقات آخرء و فرضنا أنه لا يتمكن من العود إلى الميقات الذى 


فإن قلنا بمقاله المصنف فى المسأله السابقه من جواز الإ-حرام من الميقات الثانى الواقع أمامه و لو مع التمكن من العود إلى 
لجع سر وات ان سياد اراي سر رو محري داز رارض لفسا شام 


و أمَا إذا لم نقل بذلكك و التزمنا بعدم الاجتزاء بالإحرام من الميقات الثانى بدعوى 


]١[‏ هذا هو الصحيح على تفصيل تقدّم [فى التعليقه السابقه]. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفة ص: زفرضر 


5 ل 
أن رسول الله (صلى الله عليه و آله) وقّت المواقيت الخاصّه و جعل الإدحرام منها وظيفه للمكلفء. فلا بد من العود إليها إن 


تمكنء و أمّا إذا تعذر فقد يقال بفساد حبجه لأجل عدم الإحرام من الميقات المتعين له؛ و لا ينفعه الإحرام من الميقات الثانى 
لأنه على خلاف وظيفته المقرره له» و لا دليل على الاكتفاء بالإحرام منه و كونه ميقاتاً له. 


و لكن الصحيح أن يقال: إن من تعذر عليه الرجوع لا يفسد حيجه. بل يحرم من مكانه إذا كان خارج الحرم, و إذا كان فى الحرم 
يخرج إلى أدنى الحل فيحرم منه كالجاهل و الناسىء فحال العامد حالهما من هذه الجهه, و أن الميقات السابق ميقات له ما دام 
متمكناً من الإحرام منه و إذا تعذر ذلكك يسقط عن 


كونه ميقاتاً له فيحرم من الميقات الثانى» فهو و إن لم يكن ميقاتاً له حدوثاً و لكنه ميقات له بقاءً. 


الجهه الثانيه: ما إذا تجاوز عن الميقات الأوّل بلا إحرام عالماً عامداً و لم يتمكن من العود إليه لضيق الوقت أو لعذر آخر ولم 
يكن أمامه ميقات آخرء فهل يفسد إحرامه و حيجه أم لا؟ 


المشهور هو الأنوّل؛ و ذهب جماعه من المتأخرين إلى الصححه و أنه يحرم من مكانه كما فى الناسى و الجاهلء و قد اختاره 
صاحب المستند "١‏ و كشف اللثام «”)» بل نسب إلى بعض القدماء. و قد اتفقوا على أن الجاهل و الناسى يحرمان من مكانهما 
إذا لم يدخلا الحرم, و إذا دخلا فيه بغير إحرام يخرجان منه و يحرمان من أدنى الحلء فكذلك العامد» نظير من جعل نفسه فاقداً 
للماء اختياراًء فإنه يتعين عليه التيمم و تصح صلاته و إن كان الفقدان بسوء اختياره. 


و يظهر من المصنف أن القائل بالصيحه قاس المقام بباب التيمم عند فقدان الماء اختياراً و أنه لا فرق بين المقام و هناكك. و أورد 
عليه بأن القياس فى غير محله لأنه قد ثبت فى باب التيمم بدليه التراب عن الماء مطلقاً حتى فى حال فقدان الماء اختياراًء و لم 
تثبت البدليه فى المقام عند التركك العمدى. 


1501 مستند الشيعه‎ )١( 
.8: :0 كشف اللثام‎ )0( 
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و لكن الظاهر أن القائل بالصححه إنما ذكر ذلكك تشبيهاً لا اعتماداً عليه و تمسكاً به و إنما مستنده صحيح الحلبى «عن رجل تركك 


الإحرام حتى دخل الحرم؛ فقال: يرجع إلى ميقات أهل بلاده الذى يحرمون منه فيحرم» فإن خشى أن يفوته الحج فليحرم من 
مكانه» فإن استطاع 


أن يخرج من الحرم فليخرج» ١‏ فإن إطلاقه يشمل العامد و ليس فيه ما يظهر اختصاصه بالجاهل و الناسىء بل قوله: «عن رجل 
تركك الإحرام)» ظاهر فى التركك العمدى. و لا أقل من الإطلاق. 


و لكن صاحب الجواهر «؟) (قدس سره) رجح روايات التوقيت العامّه على هذه الصحيحه؛ و مقتضى تلكك الروايات هو البطلان» 
لأنّ مقتضى إطلاقها شرطيه الإحرام من الميقات مطلقاًء خرجنا عنه فى خصوص الجاهل و الناسىء و أمّا فى العامد فيبقى إطلاق 
الروايات الدالّه على الشرطيه على حالهاء و أمَا صحيح الحلبى فنخصصه بمورد العذر يعنى غير العامد؛ فرفع اليد عن إطلاق 
صحيح الحلبى أولى من رفع اليد عن إطلاق تلكك الروايات لوجوه. 


وذكر فى المستمسكك أن المراد بالوجوه المرجحه شهره تلكك الروايات و كثرتها و شهره الفتوى بهاء و الحمل على الصبحه فى 
صحيح الحلبى؛ باعتبار أن حمل التركك فى صحيح الحلبى على التركك العمدى خلا.ف حمل فعل المسلم على الصيحه. لأنّ 
المسلم الذى يريد الحج و أداء الواجب لا يترك الإحرام عمداً من الميقات» فالمتبع إطلاق تلكك الروايات الموقته الدالّه على 
البطلان» نعم ورد النص فى صبحه إحرام خصوص الجاهل و الناسى 070. 


أقول: أمَا الحمل على الصيحه فلم يتحصل لنا معن صحيح له. لأنّ الحمل على الصيحه إنما يجرى فيما إذا صدر فعل من المسلم 
و شكك فى صدور الفعل عنه صحيحاً أو فاسدأء و أمّا حمل السؤال عن فعل من الأفعال على الصبحه فلا معنى له؛ فإنه يمكن 


.7 ح‎ ١5 أبواب المواقيت ب‎ /٠ :١١ الوسائل‎ )١( 


(؟) الجواهر 18: 177. 


,"09:1١ المستمسكك‎ )( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ع 


السؤال عن الحرام اليقينى» كما يصح أن يسأل عن رجل إذا زنى أو 


شرب الخمر مثلّا و أنه ما هو حكمه و غير ذلكك من المحرمات التى وقعت فى الأسئله. فإن السؤال قد يقع عن قضيه فرضيه لا 
يلزم انتسابها إلى أحد. 


و أمَا تقديم الروايات العامّه التوقيتيه على صحيح الحلبى لكثرتها و شهرتها و شهره الفتوى بها فلا وجه له. لأنّ صحيح الحلبى 
نسبته إلى تلكك الروايات نسبه الخاص إلى العام و لا ريب فى تقدّم الخاص على العام» فإن مورد صحيح الحلبى خشيه فوت 
الحج, و تلك مطلقه من هذه الجهه. فترجيح المطلقات أو العمومات على صحيح الحلبى مما لا وجه له. فما ذهب إليه كاشف 
اللثام و صاحب المستند من الحكم بالصيحه هو الصحيح و إن ارتكب أمراً محرماً بتركه الإحرام من الميقات الأوّل. 


الجهه الثالثه: أنه بعد الفراغ عن فساد الحج و الإحرام كما ذهب إليه المشهور هل يجب عليه القضاء أم لا؟ 


اختار المصنف وجوب القضاء إذا كان مستطيعاًء فإن الحج إذا فات عنه يجب الإتيان به فوراً ففوراًء يعنى يجب عليه الإتيان به فى 
سنه الاستطاعه, فإن لم يأت به فيها يجب عليه أداؤه فى السنه اللاحقه و هكذاء فالتعبير عنه بالقضاء فيه مسامحه و أمّا إذا لم يكن 
مستطيعاً فلا يجب عليه قضاؤه لعدم وجوب الحج عليه من الأوّل فكيف بوجوب القضاءء نعم قد ارتكب أمراً محرماً بالمرور على 
الميقات كل 


خلافاً للشهيد الثانى حيث ذهب إلى وجوب القضاء و لو لم يكن مستطيعاًء وذكر المصنف أنه لا دليل له إِلَّا دعوى وجوب 
الحج و الإحرام عليه لدخول مكه؛ فمع تركه يجب قضاؤه. 


و أشكل عليه بأنه إذا بدا له و لم يدخل التحرم أو دخل الحرم ولم يدخل مكه يتكشف أن الاحرام لم 


يكن واجباً عليه من الأوّلء و إنما تخيل أن الحج واجب عليه. 


عليه» لأنْ مقتضى الأدلّه وجوب الإحرام 


.7377 7:7 المسالكك‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: إفكرور 


مضافاً إلى أن الذى يجب عليه لدخول مكه إنما هو الإحرام الجامع بين الحج و العمره لا وجوب الحج. فلم يفت منه حج حتى 
يجب قضاؤه و مجرّد القصد إلى الحج لا يوجب تعن الحج عليه؛ و لو سلمنا وجوب الحج عليه لدخول مكه إِلَا أن القضاء 
يحتاج إلى دليل خاصء لأنّه بأمر جديدء و قضاء الحج إنما ثبت فى موارد خاصّه و مجرّد وجوب الحج عليه أداءً لا يوجب 
ثبوت القضاء. 


فتحصل: أنه يصح إحرامه و حبجه لإطلادق صحيح الحلبى» و هذا الحكم لا إجماع على خلافه» و على فرض الفساد فقد أثم 
1 
ثم إن هنا روايه و هى ما رواه عبد الله بن الحسن عن جدّه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر (عليه السلام)» قال: «سألته 


عن رجل تركك الإسحرام حتى انتهى إلى الحرم فأحرم قبل أن يدخله. قال: إن كان فعل ذلك جاهنًا فليين مكانه ليقضىء فإِنَّ 
ذلكك يجزئه إن شاءء و إن رجع إلى الميقات الذى يحرم منه أهل بلده فإنّه أفضل» .0١‏ و لا يخفى أنه لا محصل لقوله «فليبن» أو 
«فليبين)» و يمكن أن يكون فليلبّى و وقع فيه التصحيفء و على كل تقدير المراد 


من هذه الجمله صبحه الإحرام بقرينه قوله: «فإن ذلكك يجزئه)» ففى الروايه جهتان: 


الالولى: أن مقتضى الروايه أن الجاهل لا يجب عليه الرجوع إلى الميقات و إن كان الرجوع أفضاء فتكون الروايه أجنبيه عن 
محل كلامناء لأنّ كلامنا فى العامد. 


الثانيه: مقتضى المفهوم منها أن العالم العامد لا يجزئه الإحرام من مكانه و يفسد إحرامه. فتكون مقئده لإطلاق صحيح الحلبى 
المتقدّم 7 


(1) الوسائل //١ :١١‏ أبواب المواقيت ب ١6‏ ح ٠١‏ قرب الاسناد: 67؟/ 482. 
(0) فى ص 0#" 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: عفرا 


و فيه أَوَلا: أن مورد الروايه غير معمول به لأنّ مقتضاها الإحرام من مكانه و إن كان متمكناً من العود إلى الميقات» و لم يقل به 
أحد. 
1 ا 
و ثانيا: أن الروايه ضعيفه بعبد الله بن الحسن العلوىء فإنه لم يرد فيه أى توثيق و مدح و لم يذكر فى كتب الرجال. 
تتميم لا خلاف ولا إشكال فى عدم جواز الدخول إلى مكه إلا محرماً إنَا لأشخاص ممن يتكرر دخوله كالحطاب و الحشّاش. 


ولاخلاوق لكاصوقى لاعن إلى بحرم و لووك مر الضدو لاجرل ليمك امار يويح ليا لمعيو تسرك الختروي لم لا 
يجب إِلَا لمن يريد الدخول إلى مكه؟ 


المعروف و المشهور بين الأصحاب عدم وجوب الإحرام لمن لا يريد دخول مكه و نسب إلى بعضهم وجوب الإحرام للعمره أو 
للحج لمن يريد دخول الحرم, فإنّ الإحرام و إن كان عباده و لكن لا يستقل بنفسه» بل إما أن يكون للحج أو للعمره» فمن كان 
قاصداً لدخول الحرم لحاجه و غرض من الأغراض و لم يكن مريداً لدخول مكه يجب عليه الإحرام لدخول الحرم, ثم يجب عليه 
أوانادص الوكة ذاه العا ممق 


العمره أو الحج. و ممْن صرّح بوجوب الإحرام لدخول الحرم صاحب الوسائل »)١١‏ حيث أخذ عدم جواز دخول الحرم إِنَا 006 
فى عنوان الباب الخمسين من أبواب الإحرام و ذكر: باب أنه لا يجوز دخول مكه ولا الحرم بغير إحرام» و ما يذكره فى عنوان 
الباب يفتى به. 


و الصحيح ما ذهب إليه المشهورء فإن الروايات الوارده فى المقام على طائفتين: 


الأول ما دل على :وجوت الإتحرام دول مكه #صميعه معد بن سل #عل بشخل الرجل مكه بير إخرام؟ قال لا إلا 
50 أو من به بطن) .)75١‏ 


.2١ أبواب الإحرام ب‎ /607 :١7 الوسائل‎ )١( 
.١ 6 ح١ أبواب الإحرام ب‎ /607 :١7 (؟) الوسائل‎ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: وخرخرا 


الشانيه: ما دل على وجوب الإحرام لدخول الحرم كصحيحه عاصم «يدخل الحرم أحد إِلَّا محرماً؟ قال لا إِلَا مريض أو مبطون» 


.)١١ 


و مقتضى الطائفتين فى بادئ الأسمر وجوب الإ-حرام لدخول مكه و دخول الحرم و لكن التأمل فيهما يقضى بوجوب الإحرام 
الإحرام لدخول الحرم و جعل وجوب الإحرام لدخول مكه يستلزم اللغويه. 


بيان ذلكك: الحكم بوجوب الإسحرام لو كان مختضّاً يمن كان داخل الحرم لأمكن جعل الحكمين معاً فى حقه, فيقال له: إذا 
أردت دخول مككه يجب عليك الإنحرام و إذا خرجت من الحرم و أردت دخوله يجب عليكك الإحرام لدخول الحرمء إلا أنّ 
مقتضى بعض الروايات الصحيحه و صراحتها ثبوت هذا الحكم لعامّه المسلمين و عدم اختصاصه بطائفه دون اخرى؛ كما فى 
متحيحةامعاوية بم عثبار قال وسول الله( صلى :الله عليه و آله) 


يوم فنتح مكه: إن الله حرم مكه يوم خلق السللوات و الأ_رضء و هى حرام إلى أن تقوم الساعه؛ لم تحل لأحد قبلى؛ و لا تحل 


لاحد بعدى) ١؟7).‏ 


فلا يمكن تخصيص الحكم بداخل الحرم؛ و عليه فجعل الحكمين معاً يصبح لغواً لأنّه لو وجب الإحرام لدخول الحرم فإنما هو 
لآدان المتاسكة و إلا فده الإحرام بدون الأعمال و المناسكك لا نحتمل وجوبه؛ و من الواضح أن مكه المكرمه محاطه بالحرم 
فإذا دخل الحرم محرماً لأمداء المناسكك فجعل وجوب الإحرام فاق وغول نمكه لقرا [ه الر له كينقه روي توب بدا 
روايات وجوب الإحرام لدخول الحرم على من يريد الدخول إلى مكه. 


.١ © ح١ أبواب الإحرام ب‎ /60 :١7 الوسائل‎ )١( 

(0) الوسائل ؟١:‏ *80/ أبواب الإحرام ب ١ه‏ ح “. 

موسوعه الإمام الخوئى, ج 717 ص: 77/1 

[مسأله ؟: لو كان قاصداً من الميقات للعمره المفرده و تر الإحرام لها متعمداً] 


[777"] مسأله *: لو كان قاصداً من الميقات للعمره المفرده و تركك الإحرام لها متعمداً يجوز له أن يحرم من أدنى الحل و إن 
كان متمكناً من العود إلى الميقات فأدنى الحل له مثل كون الميقات أمامه [1]: و إن كان الأحوط مع ذلكك العود إلى الميقات. 
و لولم يتمكن من العود ولا الإحرام من أدنى الحل بطلت عمرته .)١(‏ 


فمن دخل الحرم لغرض من الأغراض و لا يريد الدخول إلى مكه لا يجب عليه الإحرام. 


(1) لا ريب فى أن العمره المفرده كالحج و عمره التمبّع فى وجوب الإحرام لها من الميقات» و إنما الفرق بما ذكره فى المتن من 
أنه لو كان قاصداً للعمره المفرده و تركك الإ-حرام لها من الميقات عمداً يجوز له الإ-حرام لها من أدنى الحلء و لا يجب عليه 
الرجوع إلى الميقات و إن 


كان متمكتا من العوة إليهاء فحال أدنى الحل حال الميقات الذى يكون أمامه؛ فأدنى الحل ميقات اختيارى للعمره المفرده و إن 
كان آثماً بتركه الإحرام عند مروره بالميقات. 


و ليعلم أنه قد عرفت سابقاً أنه لو تجاوز عن الميقات بلا إحرام يجب عليه الرجوع, و لا يكتفى بالإحرام من الميقات الذى أمامه, 
وقد دل على ذلكك صريحاً بعض الروايات المعتبره كروايه إبراهيم بن عبد الحميد 1١‏ التى منعت من الإحرام من ذات عرق لمن 
كان فى المدينه» بل لو فرضنا جواز ذلكك فإنما يجوز فى الحج أو عمره التمتّع» و ما فى العمره المفرده فلا دليل على كون أدنى 
الحل ميقاتاً لها على الإطلاق و إنما هو ميقات لها لمن كان فى مكه و إن لم يكن من أهلهاء و أضفنا إلى ذلكك من بدا له العمره 
و كان دون المواقيت, فإنه لا يجب عليه أن يذهب إلى الميقات الذى وراءه» بل يجوز له الإحرام من أدنى الحل كالجعرانه كما 
فعل رسول الله (صلّى اللّه عليه و آله) بعد ما رجع من الطائف و غزوه حنين؛ فإنه (صلَّى الله عليه و آله و سلم) بدا له أن 


]فيه ] سكال؛ تل الأبيعطة وجرت الترف إلن الديقات. 


.١ أبواب المواقيت ب /ح‎ //١8 :١١ المتقدّمه فى ص 12# الوسائل‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج اا ص: الخرذرا‎ 
[مسأله 3: لو كان مريضاً لم يتمكن من النزع و لبس الثوبين يجزئه النّه و التلبيه]‎ 


[77"] مسأله ه: لو كان مريضاً لم يتمكن من النزع و لبس الثوبين يجزئه التِه و التلبيه فإذا زال عذره نزع و لبسهما ]١[‏ و لا 
يجب حينئذ عليه العود إلى الميقاتء نعم لو كان له عذر عن أصل إنشاء الإحرام لمرض أو إغماء ثم زال وجب عليه العود إلى 
الميقات 


إذا تمكنء و إلا كان حكمه حكم الناسى فى الإحرام من مكانه [1] إذا لم يتمكن إِلَا منه» و إن تمكن العود فى الجمله وجب ["] 
وذهب بعضهم إلى أنه إذا كان مغمى عليه ينوب عنه غيره لمرسل جميل عن أحدهما (عليهما السلام) «فى مريض أغمى عليه 


الإحرام لا أنه ينوب عنه فى الإحرام» و مقتضى هذا القول عدم وجوب 


يعتمر فأهل من الجعرانه و لم يرجع إلى الميقات. 


و بالجمله: فى هذين الموردين يجوز الإ-حرام للعمره المفرده من أدنى الحلء و أمّا فى غيرهما فلا دليل على كونه ميقاتاً لها 
خلافاً المضنت :و صائحت الجوامو :5 (قتدسح سرهما)ء خا تهمنا شعلا أدتى الحا ميقانا الختان با :لمظلق العمره المفودة تحت الممن 
يريد العمره من الخارج, و حملا كلام المحقق 7١‏ من المنع عن الإسحرام من أدنى الحل على غير العمره المفرده؛ و لا دليل على 
ما ذكراه» بل يشكل شمول الحكم بجواز الإحرام من مكانه عند نسيان الإحرام من الميقات أو الجهل بذللكك و لم يتمكن من 
الرجوع إلى الميقات للعمره المفرده؛ لأسن الدليل إنما دل على جواز الإسحرام من مكانه فى الحج أو عمره التمبّع؛ و لا يشمل 
الغدة المترده 


]١[‏ سيأتى منه (قدس سره) عدم وجوب استدامه اللبس بعد تحقق الإحرام و هو الصحيح فلا يجب لبسهما فى الفرض. 


["] على تفصيل تقدّم [فى المسأله "07١‏ التعليقه ؟]. 





[*] على الأحوط فى خصوص الحائض فى خارج الحرم؛ و لا يجب فى غيرها. 


.1# :18 الجواهر‎ )١( 
الشرائع 3: #/ا” المعتبر ؟: ع الى‎ )( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: رفن‎ 


العود 


إلى الميقات بعد إفاقته و إن كان ممكناء و لكن العمل به مشكل لإرسال الخبر و عدم الجابر؛ فالأقوى العود مع الإمكان و عدم 
الاكتفاء به مع عدمه .)١(‏ 


)١(‏ كان الأنسب ذكر هذه المسأله فى فصل كيفيه الإحرام و واجباته» ولا يناسب ذكرها هنا لعدم ذكر لبس الثوبين فى المقام. و 
كبق كان فقك تعرضن المطتق (قدمن ملره) فى .هذه المساله لياق فرعي : 


الثانى: ما لو كان له عذر عن أصل إنشاء الإحرام و التئِه له من مرض أو إغماء أو ما شاكلهما. 
أمَا الفرع الأوّل: فقد ذكر أنه تجزئه اليه و التلبيه» و إذا زال عذره نزع ثيابه و يلبس ثوبى الإحرام. 


و للمناقشه فى ذلكك مجالء فإن ما ذكره بالنسبه إلى نزع ثيابه المخيطه بعد ارتفاع العذر و إن كان صحيحاًء لأنَّ لبس المخيط 
حرام على المحرم حدوثاً و بقاء» فمتى زال العذر يحرم عليه لبس المخيطء و لكن بالنسبه إلى لبس ثوبى الإحرام بعد ارتفاع 
العذر فوجوب لبسهما بعد البرء و زوال العذر مبنى على وجوب لبسهما حدوثاً و بقائً» و أمَا بناَ على وجوب لبسهما حدوثاً فقط 
يعنى عند التنِه و التلبيه و عدم وجوب استدامه لبس الثوبين و جواز نزعهما لغرض من الأغراضء كما صرّح بذلك فى المسأله 
السابع و العشرين من فصل كيفته الإحرام؛ فلا يجب عليه حينئنٍ لبسهما بعد البرء و زوال الاضطرارء فإن لبسهما فى الأوّل غير 
واجب للعذر فكذلك لا يجب لبسهما بعد ارتفاع العذر؛ لعدم وجوب استدامه لبس الثوبين» بل يجوز له أن يبقى عارياً إذا أمن 
من النافن السحري 


وأمًا الفرع الثانى: و هو ما 


لو كان له عذر عن أصل إنشاء الإدحرام من الميقات لمرض أو إغماء ثم زال» ففى المتن أنه يجب عليه العود إلى الميقات إذا 
تمكن. و إِلَّا كان حكمه حكم الناسى فى الإحرام من مكانه على تفصيل تقدّم قريباً. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: اعم 


ثم ذكر المصنف: و إن تمكن من الرجوع و الابتعاد بالمقدار الممكن وجب. و ستعرف أن الرجوع و العود بالمقدار الممكن لا 
دليل عليه. 


وذهب بعضهم إلى أنه إذا كان مغمى عليه ينوب عنه غيره» فحال الإحرام حال الطواف من الوجوب عليه بنفسه أوَنّا ثم الإطافه 
14 الطر اف عه و اتدل جهة | القائن. بلمرستان سد مقت سيفن عدن يدا ذل يعقل سنن أ الراك لزقالة بحرم عن را 
١١‏ و ذكره فى الوسائل فى أبواب الإحرام 07 أيضاً لكن قال فيه: «حتى أتى الموقف» و ذكر «الوقت» بعنوان النسخه. و مقتضى 
إطلاقه عدم وجوب العود إلى الميقات بعد الإفاقه و البرء و إن كان متمكناًء و الاكتفاء بالنيابه عنه» و لكن المصنف ذكر أن 
العمل به مشكلء لإرسال الخبر و عدم الجابر. مضافاً إلى أنه استظهر منه أن المراد به أن يحرمه رجل و يلقنه و يجنبه عن 


محرمات الإحرام لا أنه ينوب عنه فى الإحرام. 

ولا يخفى أن ما استظهره من المرسل بعيد جَدَأَ فإن الظاهر منه هو النيابه عنه» و لو كان الخبر صحيح السند لصح ما ذكره هذا 
القائل» و العمده ضعف الخبر بالازمتال معنافاً إلى اضطراب متنه» فإن المروى عن الكافى «حتى أتى الوقت» «0. و كذلكك رواه 
فى الوسائل عن التهذيب فى أبواب المواقيت» و لذا ذكر فى عنوان الباب أو أغمى عليه فى الميقات» و 


ذكره فى أبواب الإحرام حتى أتى الموقفء كذا فى الأصلء و ذكر «الوقت» بعنوان النسخه. و فى التهذيب المطبوع حديثاً «©). 


«حتى أ الموقف). و كذا فى الجواهر «0» و الحدائق «2). و فى الوافى «حتى لق الوقت» .)7١‏ 


.6 ح‎ 7١ أبواب المواقيت ب‎ /78 :١١ الوسائل‎ )١( 

(0) الوسائل ؟١:‏ 81/ أبواب الإحرام ب 0ه ح ؟. 

(*) الكافى 5: 7780 8 و الموجود فيه يحرم منها. 

©) التهذيت هه 51/21 

(0) الجواهر 18: 178. 

(9) الحدائق :١5‏ ع98ع. 

.208 :١7 الوافى‎ )0( 

موسوعه الإمام الخوئى, ج ا ص: 77 

[مسأله 2: إذا ترى الإحرام من الميقات ناسياً أو جاهلًا بالحكم أو الموضوع] 


[775] مسأله #: إذا تركك الإسحرام فق السكات ابا أو اهلا بالحكم أو الموضوع وجب العود إليه مع الإمكان, و مع عدمه 
فإلى ما أمكن ]١[‏ إلا إذا كان أمامه ميقات آخرء و كذا إذا جاوزها محلا لعدم كونه قاصداً للنسكك و لا لدخول مكه ثم بدا له 
ذلكك فإنه يرجع إلى الميقات مع التمكن و إلى ما أمكن مع عدمه .)١(‏ 


فإن كان الثابت «الموقئف» فالروايه أجنييه عن المقام» و إن كان الثابت «الوقت» فتفيد المقام و لكن لد نعلم بصحخحته فتسقط الروايه 


)١(‏ ذكر (قدس سره) فى هذه المسأله أنه من تركك الإحرام من الميقات عن نسيان أو عن جهل بالحكم أو بالموضوع كالجهل 
بالميقات يجب عليه العود إلى الميقات مع الإمكانء و إلا فإلى ما أمكنء و هذه المسأله تنحل إلى أربع صور: 


الاولى: ما إذا تذكر و تمكن من الرجوع إلى الميقات». فإنه يجب عليه العود و الإحرام من الميقات. 
١ 1‏ نا ا 
وتدل على ذلكك أوّلا: النصوص العامّه الداله على توقيت رسول الله (صلى الله عليه و آله) المواقيت الخمسه و أنه لا يجوز 


لعدول و التجاوز عنها , 
العدو 


ثانياً: أن النصوص الوارده فى المقام بعضها ورد فى خصوص الناسى كصحيحه الحلبى, قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) 
عن رجل نسى أن يحرم حتى دخل الحرم» قال قال أبى: يخرج إلى ميقات أهل أرضه. فإن خشى أن يفوته الحج أحرم من 
مكانه) .)١١‏ 


0 
و بعضها فى خصوص الجاهل كصحيحه معاويه بن عمّار» قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن امرأه كانت مع قوم فطمثت» 


فأرسلت إليهم فسألتهم فقالوا: ما ندرى أ عليكك إحرام أم لا و أنت حائضء فتركوها حتى دخلت الحرم, فقال: (عليه 


.] التعليقه‎ "07١ تقدّم الكلام عليه [فى المسأله‎ ]١[ 


.١ ح‎ ١15 أبواب المواقيت ب‎ /7/ :١١ الوسائل‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: عع 


النتلاو) إن كان عليه سهلة :فرج إلى الراك والشترج بن وإ :قم كو علها وفك (ميل ترم إلى .ما قدرك عليه يعد ها ترج 
من الحرم بقدر ما لا يفوتها) .)١١‏ 


0 
و بعضها مطلق يشمل حتى العامد كصحيح آخر للحلبى؛ قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل تركك الإحرام حتى 


دخل الحرم. فقال: يرجع إلى ميقات أهل بلاده الذى يحرمون منه فيحرم؛ فإن خشى أن يفوته الحج فليحرم من مكانه) 21١‏ و غير 
ذلكك من الروايات. 


و المتحصل من هذه الروايات أن من تركك الإحرام نسياناً أو جهنًا فإن تمكن من الرجوع إلى الميقات وجب العود إليه و الإحرام 


منه. 


الثانيه: أن يكون فى الحرم و لم يمكنه الرجوع إلى الخارجء ففى صحيح الحلبى أنه يحرم من مكانه» و إطلاقه يشمل الجاهل و 


الثالثه: أن يكون فى الحرم و لم يمكنه الرجوع إلى الميقات لكن يمكنه الرجوع إلى خارج الحرم, فحينئذ يجب عليه 


أن يرجع إلى خارج الحرم و الإحرام منه فى أى مكان شاء منه, و لا يجب عليه الابتعاد بالمقدار الممكن لعدم الدليل على ذلك. 


و بالجمله: مقتضى إطلاق النصوص هو وجوب الخروج من الحرم و الإ-حرام من الخارجء سواء فى أوّل الحل و رأس الحد أو 
يبتعد عنه قليلًا أو كثيرا» فإن العبره بالإحرام خارج الحرم فى أى مكان شاءء و تقييد هذه المطلقات بمن لا يتمكن من الابتعاد عن 
الحرم تقييد بالفرد النادر جدَاَ لأنّ كل من يتمكن من الخروج من الحرم يتمكن من الابتعاد بمقدار مائه ذراع أو مائتين من حدّ 
الحرم» فلا يمكن حمل تلكك المطلقات المجوزه للإحرام على من لا يتمكن من الابتعاد من الحرم بمقدار مائه ذراع مثلًا. نعم 
ورد الابتعاد بالمقدار الممكن فى خصوص الحائض فى صحيح معاويه بن 


)١(‏ الوسائل :١‏ 8 ابواب المواقيت ب 2 ع 
() الوسائل اك رةه ابواب المواقيت ب 2 /. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: عع 


عمار المتقدّمه و التعدى.عنها إلى غيرها من ذوى الأعذار:و الناسى و الجاهل قياس لا نقول به فالمرجع إطلاق النصوصء و لم 


يرد فيها أى تقييد عدا ما ورد فى خصوص الطامث. 


فالمتحصل من هذه النصوص أنه لو كان متمكناً من الرجوع إلى الميقات يجب عليه الرجوع و الإحرام هناكك؛ سواء دخل الحرم 
أم لا“ و إن لم يتمكن من الرجوع إليها فإن دخمل الحرم يجب عليه العود إلى خارج الحرم و الإحرام من الخارج من أى مكان 
شاءء و لا يجب عليه الابتعاد بالمقدار الممكن, و إن لم يتمكن من الخروج أحرم من مكانه. 


و بإزاء هذه النصوص خبر على بن جعفر المتقدّم «عن رجل تركك الإحرام حتى انتهى 


إلى الحرم فأحرم قبل أن يدخله؛ قال: إن كان فعل ذلكك جاهلا فليبن مكانه ليقضى. فإنْ ذلكك يجزئه إن شاء الله و إن رجع إلى 
الميقات الذى يحرم منه أهل بلده فإنّه أفضل» "١١‏ فإنّه صريح فى عدم وجوب الرجوع إلى الميقات إذا كان جاهاما و جواز 


الإحرام من غير الميقات حتى مع التمكن من الرجوع إليها. 
ولا يخفى أن المراد بقوله: «فليين مكانه» أنه يبنى على إحرامه و يعتمد عليه و يمضى و لا يرجع إلى الميقات ليعيده. 


و أمَا ما احتملناه سابقاً من تصحيف كلمه «فليين» و احتمال كونها فليلب فبعيد جدّاء لأنّ المفروض فى السؤال أنه أحرم و لبى فلا 
حاجه إلى التلبيه ثانيا بعد إجزاء الاّل» و العمده ضعف الخبر بعبد الله بن الحسنء فإنه غير مذكور فى الرجال بمدح و لا قدح, و 
لو أغمضنا النظر عن ضعف الخبر سنداً لقلنا بعدم وجوب الرجوع بمقتضى هذا الخبر و حمل تلكك الروايات على الاستحباب» و 
لكن لضعفه لا يمكن الاعتماد عليه فلا حاجه إلى القول بكونه شاذاً و لا قائل بمضمونه. 


الصوره الرابعه: ما إذا ارتفع العذر أو تذكر قبل الوصول إلى الحرم و لم يمكنه 


.8*8 و تقدّم فى ص‎ .٠١ ح‎ ١6 أبواب المواقيت ب‎ //١ :١١ الوسائل‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: فرفر 


الرجوع إلى الميقات الذى تجاوز عنه» فقد يفرض أن أمامه ميقاتاً آخرء كما إذا تجاوز عن مسجد الشجره بلا إحرام و ارتفع 
العذر فى أثناء الطريق قبل الوصول إلى الحرم و لم يتمكن من الرجوع إلى الميقات»ء و كان أمامه ميقات آخر كالجحفه. ففى 
مثله يجب عليه الإحرام من الجحفه. و هذا الحكم و إن لم يرد فيه نص 


بالخصوص فإن النصوص إنما وردت فيمن دخل الحرم؛ و لكن الحكم المذكور على القاعده. لأنّ الرجوع إلنْ المبقات الأول 
غير واجب عليه لفرض عدم التمكن منه. و أمّرا لزوم الإحرام من الميقات الذى أمامه فيدل عليه عموم ما دل على لزوم الإحرام 
من الميقات و الذهاب إليه و عدم التجاوز عنه إلا محرما. 


وقد يفرض أنه لم يكن أمامه ميقات آخرء أو تجاوز عنه أيضاً بلا إحرام و لا يتمكن من الرجوع إليه أيضاًء أو سلكك طريقاً لا 
يمر بميقات أصلًا فذكر فى المتن تبعاً لغيره أنه يحرم من مكانه. 


أقول: وجوب الإحرام عليه من مكانه مبنى على وجوب العود و الرجوع بالمقدار الممكنء و أنه لو أمكنه الابتعاد بأى مقدار كان 
وجبء فحينشذ متمكن من الابتعاد فيجب عليه الإحرام من مكانه و لا يجوز له التجاوز عنه بلا إحرام» و أمّا إذا قلنا يعدم وجوب 
الابتعاد بالمقدار الممكن كما هو المختار لعدم الدليل عليه فلا يجب عليه الإحرام من مكانه الذى ارتفع العذر فيه» بل هو مخير 
فى الإبحرام من أىّ موضع شاء قبل الوصول إلى الحرم و لو بأن يؤخر الإبحرام من مكانه. لأنّ العبره بوقوع الإحرام فى خارج 
الحرم» سواء وقع الإحرام فى مكان رفع العذر أو وقع قريباً إلى الحرم. 

ثم إن المصنف ألحق بالناسى من ترك الإحرام من الميقات لعدم كونه قاصداً للنسكك و لا لدخول مكه ثم بدا له ذلك فإنه 
يرجع إلى الميقات مع الإمكان و إلى ما أمكن مع عدمه. 


مرا إذا تمكن من الرجوع فلا كلام, و أما إذا لم يتمكن من الرجوع فإن كان أمامه ميقات آخر فيحرم منه لنفس الدليل السابق» 
بل المقام أولى من الفرض السابق 


الذى يقصد الحج و ترك الإحرام من الميقاتء لأنّ المفروض فى المقام عدم إراده النسكك فلم 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفة ص: وعم 


يكن مأموراً بالإحرام من الميقات الأوّلء و إنما قصد الحج بعد التجاوز عن الميقات فجواز الإحرام له من الميقات الإمامى أولى 
من الحكم بجواز الإحرام منه لقاصد الحج من الأوّل و إذا لم يكن أمامه ميقات آخر فالظاهر أن المعروف بينهم أنه يحرم من 
مكانه. فحاله حال الناسى و الجاهل. و ريّما يستدل له بالإجماعء و فيه ما لا يخفى. 


وفيه: أن الظاهر من السؤال أنه ترك الوظيفه المعيّنه المقرّره له» و السؤال و الجواب ناظران إلى من تركك الوظيفه الواجبه عليه 
فلا يشمل من ترك الإحرام لعدم قصده إلى الحج أصلا. 

و الصحيح أن يستدل له بوجهين آخرين: 

الأوّل: دعوى الأولويه القطعيه. فإن المكلف بالحج إذا سقط عنه وجوب الإحرام من الميقات و جاز له الإحرام من غير الميقات» 
فشوت هذا الحكم لمن لم يكن مأموراً بالحج من الأوّل واقعاً لعدم المقتضىء بطريق أولى. 

الثانى: ذيل صحيح الحلبى» فإن صدره و إن كان لا يشمل غير مريد النسكك كما عرفت و لكن ذيله لا مانع من شموله له. لقوله: 
«فإن خشى أن يفوته الحج فليحرم من مكانه)» فإنه يستفاد منه جواز الإحرام من غير الميقات فى كل مورد يخشى أن يفوت 


الحج منه و المفروض أن هذا الشخص قد وجب عليه الحج بالفعل و لا يجوز له التسويفء و فرضنا أنه لا يتمكن من الذهاب 
إلى الميقات لضيق الوقت و نحوه من الاعذار» فيحرم من غير الميقات, فإن 


كان فى الحرم و تمكن من الخروج إلى الحل يخرج و يحرم من الخارجء و إن لم يتمكن من الخروج يحرم من مكانه و إن 
كان فى خارج الحرم فيحرم من أى موضع شاء قبل الوصول إلى الحرم. 


و بالجمله: مورد السؤال و إن كان لا يشمل المقام و لكن تعليله بخشيه فوت الحج شامل له؛ فإن المستفاد من التعليل أن المدار 


فى جواز اللإحرام من الميقات بخوف فوت الحج الواجب عنه. 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج ذة ص: ضرا 

[مسأله /!: من كان مقيماً فى مكّه و أراد حج التمتّع وجب عليه الإحرام لعمرته من الميقات] 

[774"] مسأله /: من كان مقيماً فى مكه و أراد حج التمبّع وجب عليه الإ.حرام لعمرته من الميقات ]١[‏ إذا تمكنء و إِلَما فحاله 
حال الناسى (1). 

[مسأله 4: لو نسى المتمتع الإحرام للحج بمكه ثم ذكر وجب عليه العود مع الإمكان] 

[775"] مسأله 8 لو نسى المتمتع الإحرام للحج بمكه ثم ذكر وجب عليه العود مع الإمكان و إِنَا ففى مكانه و لو كان فى عرفات 
بل المشعر و صيح حتجه و كذا لو كان جاهلًا بالحكم, و لو أحرم له من غير مكه مع العلم و العمد لم يصح و إن دخل مكه 


بإحرامه بل وجب عليه الاستثناف مع الإمكان و إلا بطل حبجه نعم لو أحرم من غيرها نسياناً و لم يتمكن من العود إليها صحح 
إحرامه [؟] من مكانه (5). 


)١(‏ قد تقدّم حكم ذلكك مبسوطاً فى المسأله الرابعه من فصل أقسام الحج فلا موجب للإعاده. 


(1) هذه المسأله قد لمح إليها المصئف فيما سبق» و هى أنه لو تركك الإحرام للحج بمكه عالماً عامداً و ذهب إلى عرفات فإن لم 
يتمكن من العود بطل حيجه. لأنه تركك الجزء الواجب عمداً بلاعذر فلم يأت بالمأمور به على وجههه و أمّا إذا تركه جهلًا يجب 
عليه الإحرام حينما يتذكرء فإن تمكن من العود إلى مكه فهو و إِلَا فبحرم من مكانه؛ فإن العبره بخشيه فوت الموقف كما يستفاد 
ذلكك من ذيل صحيح الحلبي المتقدّم مضافاً إلى صحيح على بن جعفرء قال: «سألته عن رجل نسى الإحرام بالحج فذكر و هو 
بعرفات ما حاله؟ قال يقول: اللْهمْ على كتابكك و سنّه نييكك فقد تم إحرامه؛ فإن جهل أن يحرم يوم الترويه بالحج حتى رجع إلى 
بلده إن كان قضى مناسكه كلها فقد تم حمّجه) .)1١‏ 


بل ربّما يقال: إن مقتضى 


إطلاقه عدم وجوب الرجوع إلى مكه إذا تذكر و لو فى 


]١[‏ تقدّم حكم ذلك فى المسأله الرابعه من (فصل فى أقسام الحج). 


[1] لا يبعد صبحه إحرامه الأول إذا كان حينه أيضاً غير متمكن من الرجوع إلى مكه. 


.6 ح‎ ١5 أبواب المواقيت ب‎ /٠ :١١ الوسائل‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: مع 


حال التمكنء و لكن يبعده أن الظاهر من مورد السؤال عدم التمكن من الرجوع إلى مكه و دركك الموقفء خصوصاً بملاحظه 
الأأزمنه السابقه التى لا يمكن الرجوع إلى مكه من عرفات ثم الذهاب إليها لدرك الموقف لبعد الطريق: و أمَا فى زماننا هذا 
الذى يمكن الذهاب و العود فى مدّه قليله بالوسائط المستحدثه؛ فلا موجب ولا وجه لرفع اليد عمّا دل على لزوم الإحرام من 
د وله 


ثم إنْ صحيح على بن جعفر يشتمل على حكمين: 
أحدهما: ما إذا نسى الإحرام من مكه و تذكر و هو بعرفات» قال: «فقد تت إحرامه). 


ثانيهما: ما إذا جهل بالإ-حرام يوم الترويه و أتى بجميع الأعمال و المناسكك حتى رجع إلى بلده و تذكر هناكك؛ فحكم (عليه 
السلام) بصبحه الحج و أنه قد أتم إحرامه. 


والمسعفا مق الصنيفيحه أت,السدال عن طق المعندووهءو لاقلا عضو يديه تدك التينيآن ف ضدن الروابةو :5 الفيل فين 
ذيلهاء فكل من الحكمين بصيحه الحج و الإحرام يشمل الموردينء فإذا جهل الإحرام فذكر و هو بعرفات تتم إحرامه؛ كما إذا 
نسى الإ-حرام و قضى المناسكك كلها فذكر و هو فى بلده صمح حيّجه. لا أن الحكم بالصيححه فى النسيان يختص بمورد نسيان 
الإحرام و الحكم بالصيحه فى مورد الجهل يختص بمورده؛ فأحد الفرضين لم يكن مختصاً بالجهل أو النسيان» بل 


الميزان هو العذر و عدم التمكن من الرجوع إلى مكه. 


و مما ذكرنا يظهر حكم المشعر أو ما بعده؛ فإنه بعد ما حكم بصيحه العمل و الحج إذا قضى المناسكك كلها بغير إحرام فصححته 
بعد أداء البعض بلا إحرام بطريق أولى. 


و لو أحرم من غير مكه نسياتاً ولم يتمكن من العود إليها ذكر (قدس سره) أنه صح إحرامه من مكانه» أى من مكان التذكر. 


أقول: ان كان حال الإحرام متمكناً من الذهاب إلى مكه و لكن حال الذكر غير متمكن منه فلا بدّ من الذهاب إلى مكه: و إن 


كان حين الإحرام غير متمكن من الرجوع اكه فلا حاجه إلى الإ-حرام ثانياً» بل يكتفى بنفس الإحرام الأوّلء لأنه قد أتى 
بالوظيفه الواقعيه. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج /3 ص: وعم 
[مسأله 4: لو نسى الإحرام و لم يذكر حتى أتى بجميع الأعمال من الحج أو العمره] 


[751"] مسأله 4: لو نسى الإسحرام و لم يذكر حتى أتى بجميع الأعمال من الحج أو العمره ]١[‏ فالأقوى صبحه عمله» و كذا لو 


)١(‏ لو تركك الإحرام نسياناً أو جهلًا و أتى بجميع الأعمال سواء كان فى الحج أو العمره بقسميها و لم يذكر حتى أكمل و قضى 
المناسكك كلهاء فهل يصح عمله أم لا؟ 


يقع الكلام فى موارد ثلاثه: 


الأوّل: فى الحج, و الظاهر صححته لصحيح على بن جعفرء قال: «سألته عن رجل كان متمتعاً خرج إلى عرفات و جهل أن يحرم 
يوم الترويه بالحج حتى رجع إلى بلده قال: إذا قضى المناسكك كلها فقد تتم حمّجه) 1١‏ بناءً على إراده ما يعم النسيان من الجهل. 
قن كرتا قريا أن الوه الخد واشواء كان سهد إلن السيان أو الجها .. 


الثانى: فى العمره المفرده؛ و الظاهر عدم صححتها إذا أتى بها بلا إحرام؛ إذ 


لا نص فيها إلا ما يقال إنها كالحج بدعوى عدم الفرق بين الحج و العمره المفرده» و هى غير ثابته. 


الثالث: عمره التمبّع؛ و قد استدل على صححتها بمرسل جميل «فى رجل نسى أن يحرم أو جهل و قد شهد المناسكك كلها و طاف 
و سعىء قال: تجزئه نيته» إذا كان قد نوى ذلكك فقد تم حيجه) 25١‏ بدعوى إطلاق الحج على عمره التمبّع» و قد أطلق عليها فى 
كثير من الأخبار. على أنه لم يقيد نسيان الإحرام فيه بنسيان إحرام الحج بل هو مطلق من هذه الجهه. 


و لكن الخبر ضعيف بالإرسال و إن كان المرسل جميل الذى هو من أصحاب الإجماع» و قد ذكرنا فى محلّه «*) أن المراد 
بتصحيح ما يصح عن أصحاب الإجماع وثاقه أنفسهم و جلالتهم, لا عدم النظر إلى من تقدّمهم من الرواه و القول بصيحه روايتهم 


]١[‏ فى صيحه العمره مع تركك إحرامها نسياناً أو جهلًا إشكال. 
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[فصل فى مقدّمات الإحرام] 

اشاره 

فصل فى مقدّمات الإحرام 

[مسأله :١‏ يستحب قبل الشروع فى الإحرام أمور] 
اشاره 

[778"] مسأله :١‏ يستحب قبل الشروع فى الإحرام 7 
[أحدها: توفير شعر الرأس] 


أحدها: توفير شعر الرأس بل و اللحيه لإحرام الحج مطلقاً لا خصوص التمنّع كما يظهر من بعضهم لإطلاق الأخبار من أوّل ذى 


القنده مط عله إزالد تج عا عله من الأخبار لاا هو يو إن كانه ظاهيء فى رتوب لا آثبنا يخدولة طن الاسفيات 
لجمله أخرى من الأخبار ظاهره فيه فالقول بالوجوب كما هو ظاهر جماعه ضعيض» و إن كان لا ينبغى تركك الاحتياط: كما لا 
ينبغى تركك الاحتياط بإهراق دم لو أزال شعر رأسه بالحلق حيث يظهر من بعضهم وجوبه أيضاً لخبر محمول على الاستحباب ]١[‏ 
أو على ما إذا كان فى حال الإحرام و يستحب التوفير للعمره شهراً. 


عمير أو غيره من أصحاب الإجماع. 


أمَا الانجبار فلا نلتزم به كما مرٌ غير مرّهء فالصحيح أنه لا دليل على الصبحه فى العمره المفرده و لا عمره التمتّع. 


0 
)١(‏ منها: صحيح ابن سنان (مسكان) عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: «لا تأخذ من شعرك و أنت تريد الحج من ذى القعده) 
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[1] الخبر صحيح و ظاهره .ووب الندم على الخالق رأسه يمكه إذا كان متمععاً و كان ذلكك فيما بعد شهر شوال فهو أجنبى عق 
محل الكلام. 


.97 /701/ 6 التهذيب‎ )١( 
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[الثانى: قص الأظفار] 


الثانى: قص الأظفار, و الأخذ من الشاربء و إزاله شعر الإبط و العانه بالطلى أو التحلق أو النّتفء و الأفضل الأوّل ثم الثانى؛ و لو 
كان مطلياً قبله يستحب له الإعاده و إن لم يمض خمسه 


عشر يوماًء و يستحب أيضاً إزاله الأوساخ من الجسد لفحوى ما دل على المذكوراتء و كذا يستحب الاستياكك. 


1 
و منها: صحيح ابن مسلم عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: «خحذ من شعركك إذا أزمعت على الحج شوال كله إلى غره ذى 
القعده) .)١(‏ 


و هذا مما لا إشكال فيه فى الجمله؛ و انما يقع الكلام فى جهات: 


الاولى: هل يختص توفير الشعر بحج التمتّع أو يشمل الأعم منه و من غيره من أقسام الحج؟ الظاهر هو التعميم لإطلاق النصوص» 
ولا موجب للاختصاص بحج التمتع. 


الثانيه: هل يختص توفير الشعر بالرأس أو يشمل اللّحِيه أيضاً؟ ربّما يقال بالتعميم لإطلاق الأخبار الناهيه عن أخذ الشعر. 


وفيه: أن توفير الشعر إنما هو مقدّمه للحلق» و من المعلوم أن الحلق إِنْما يختص بال رأسء و مما يؤكد أن هذه الروايات لا إطلاق 
لها بالنسبه إلى شعر اللحيه؛ و إِنّما نظرها إلى شعر الرأس خاصّه أنْ الأصحاب لم يذكروا توفير الشعر بالنسبه إلى سائر الجسدء بل 
ذكروا استحباب إزاله الشعر عن بعض مواضع الجسد كابطيه. 


و قد استدل على التعميم بخبرين: 


أحدهما: خبر الأعرج «لا يأخذ الرجل إذا رأى هلال ذى القعده و أراد الخروج من رأسه و لا من لحيته) 07 لكنه ضعيف 
بالإرسال. 


ثانيهما: خبر أبى الصباح الكنانى «عن رجل يريد الحج أ يأخذ شعره فى أشهر 


)١(‏ الوسائل ؟١: /"١8‏ أبواب الإحرام ب 7ح ”؟. 
(0) الوسائل 11:17/ أبواب الإحرام ب 7ح #. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: إذنان 


الحج؟ فقال: لاء و لا من لحيته) وهو ضعيف بمحمّد بن الفضيل الأزدى» و أمًا ما ذكره الأردبيلى 59" فى رجاله من اتحاده 


باسم جدّه كثيراً و عدم ذكر والده فغير تام و لا أقل من كونه مردداً بين محمد بن الفضيل الضعيف و بين محمد بن القاسم بن 
الفضيل الثقه. و لا مميز فى البين. 
نعم لا بأس بدعوى الاستحباب بناءً على التسامح فى أدلّه السنن. 
ا :0 
ثم إن المصنف (رحمه الله تعالى) حمل الروايات الناهيه عن أخذ الشعر أو الآمره بالتوفير على الحلق و إزاله الشعر» مع أن الظاهر 


من الروايات و فتوى الأصحاب هو توفير الشعر و تكثيره و إعفائه و عدم أخذ شىء منه. 


الثالثه: المشهور بين الأصحاب استحباب التوفير» و نسب إلى المفيد فى المقنعه 10 و الشيخ فى النهايه ©" و الاستبصار «) 


الوجوب. 


ولا يخفى أن ظاهر الروايات يعطى الوجوب. لأنّ أخذ الشعر إذا كان منهتاً كما فى النصوص يكون تركه واجباً و لازماًء و لكن 
بإزائها ما يدل على الجواز صريحاً و الجمع العرفى يقتضى حمل تلكك الروايات الآمره بالتوفير على الاستحباب» و هو صحيح 
على بن جعفرء قال: «سألته عن الرجل إذا هم بالحج يأخذ من شعر رأسه و لحيته و شاربه ما لم يحرم؟ قال: لا بأس» 2 و الروايه 
صحيحه سنداً كما عبر عنها فى الجواهر 037 بالصحيحه. لأنّ طريق الوسائل إلى الشيخ صحيح, و طريق الشيخ إلى كتاب على بن 
جعفر صحيح. فلا مجال للتأمّل فى صححه السند» و مقتضاها جواز أخذ 


.8 أبواب الإحرام ب 5ح‎ /07 :١7 الوسائل‎ )١( 
.1776 :7 جامع الرواه‎ )1( 
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موسوعه الإمام الخوئى» ج 77 ص: 7017 


الشعر إلى أن يحرم و إن كان إحرامه فى الثامن من شهر 


ذى الحيجه فالعبره بالإحرام لا بالزمان» نكاد مانا إلى أنه لا يمكن الالتزام بالمجريت لآن هذا الحكم مما يكثر الابتلاء به ولو 
كان واجباً لظهر و بان مع أنه لم يقل به أحد إِلَّا الشاذ النادر. 


و بنفس البيان تحمل بقدّه الأمور المذكوره كقص الأظفار و الأخذ من الشارب على الاستحبابء إذ لا روايه تدل على 
الاستحباب» و إنما الروايات اشتملت على الأمر بهاء و تحمل على الاستحباب لأجل ما ذكر. 


البابعد اهل جو ليا سراد الدم بالحلق بناءَ على وجوب التوفير كما عن المفيد ١١‏ أم لا؟ ربّما يقال بوجوب الدم لصحيح 
جميلء قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن متمتع حلق رأسه بمكهة قالة إن كان جاعلا قلسن عليه فى عاو إن تعد ذ لكك 


فى أوَّل الشهور للحج بثلاثين يوماً فليس عليه شى ء» و إن تعمد بعد الثلاثين التى يوفر فيها للحج فإن عليه دماً يهريقه) .07١‏ 


و يرده: أن الروايه أجنبيبه عما نحن فيه لأنْ المدعى إزاله الشعر و حلقه فى شهر ذى القعده قبل الإحرام» و مورد الروايه حلق 
الرأس فى مككه بعد الإحرام. على أنه لو كان إهراق الدم واجباً لظهر و شاع و لا يخفى حكمه على الأصحاب لكثره الابتلاء به» 
مع أنه لم ينسب إلى أحد من الأصحاب إلا المفيد. 


و أمّرا فقه الحديث فالمراد من قوله: «و إن تعمد ذلك فى أوّل الشهور للحج بثلاثين يوماً» هو شهر شوالء فالمعنى أنه لو حلق 
رأسه متعمداً فى شهر شوال الذى هو أوّل أشهر الحج و إن كان فى مكه بعد أعمال التمبّع فلا بأسء و أما لو تعمد ذلكك بعد 
الثلاثين التى يوفر فيها للحج فعليه الدم؛ فيقع الكلام فى 


المراد بذلكك. 


فإن كانت كلمه «التى» صفه «للثلاثين» كما تقتضيها القاعده الأدبيه فالمراد بذلكك شهر ذى الحيجه. لأنْ الثلاثين التى يوفر فيها 


هو شهر ذى القعده و بعده شهر ذى 


.”9١ المقنعه:‎ )١( 
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مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: عم 


الحيجه. فيكون حكم توفير الشعر فى شهر ذى القعده مسكوتاً عنه. لأنّ المذكور فى الروايه بناءَ على ما ذكرنا حكمه بالجواز فى 
شهر شوال و حكمه بالمنع فى شهر ذى الحجه الذى عتبر عنه ببعد الثلاثين التى يوفر فيهاء و سكت عن ذى القعده؛ و هذا بعيد 
فى نفسه. على أن التعبير عن ذى الحجه بذلك غير متعارف و تبعيد للمسافه؛ و لو كان المقصود شهر ذى الحجه لقال (عليه 
السلام): و إن تعمد ذلكك فى ذى الحجه فكذا. 


و الظاهر أن كلمه «التى» صفه لقوله «بعد). و إن كان لا تساعد عليه القاعده النحويه» فيكون المعنى و إن كان بعد شوال فإن 
البعد الذى يوفر فيه الشعر إنما هو ذو القعده. و البعد الواقع بعد الثلاثين أى شهر شوال هو شهر ذى القعده؛ و الألف و اللام فى 
الثلاثين إشاره إلى الثلاثين من أوّل شهور الحجء فمدلول الروايه تفصيل بين شهر شوال و شهر ذى القعده. 


فالمستفاد من الروايه أن المتمتع إذا حلق رأسه فى شهر شوال فلا بأس به و إن حلق بعد شهر شوّال ففيه بأسء و لا مانع من 
الاللتزام بذلك. إذ لا إجماع على الخلافء إلا أن الروايه كما عرفت أجنبيه عن الحلق فى شهر ذى القعده قبل التلبس بالإحرام 
الذى هو المدعىء و إنما موردها الحلق فى مكه بعد الإحرام و بعد عمره التمدّ : 


تذنيب حكى صاحب الحدائق 


)١١‏ عن الشيخ استدلاله بصحيحه جميل المتقدّمه 9 لما ذهب إليه المفيد من وجوب الدم بالحلق فى ذى القعده» و نقل عن 
صاحب المداركك «6» طعنه فى السند باشتماله على على بن حديدء و أورد عليه بأن الخبر روى بطريقين 


() الحدائق 10: ع. 
إفرة فى ص ارلفرة 


(ع) المدارك /: /ا58. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: إحزوكر 


أحدهما عن الكلينى ١١‏ و فيه على بن حديدء ثانيهما رواه الصدوق 07١‏ عن جميل و طريقه إليه صحيح و ليس فيه على بن 
حديد؛ فكأن صاحب المدارك لم يعثر إِلَا على طريق الكلينى فالخبر صحيح السند. 


ثم تصدّى صاحب الحدائق فيما يستفاد من الصحيحه. و ذكر أن السؤال فى الصحيحه و إن كان عن المتمتع و خاضّاً لمن حلق 
رأسه بمكه؛ و لكن الجواب عام يشمل جميع المكلفين من كان بمكه أو فى غيرهاء ولا يختص بالمتمتع. 


بيان ذلكك: أنه لا بد من تقدير كلمه الدخول أو المضى فى قوله: «بعد الثلاثين» فالمقدّر ما بعد دخول الثلاثين أو بعد مضى 
الثلاثين» فإن كان المقدر المضى فيكون المراد من بعد مضى الثلاثين شهر ذى الحجه. فأسقط شهر ذى القعده فى الروايه مع أنه 
أولى بالبيان» و ذكر أن تقدير المضى ينافى الفصاحه. فلا بدّ أن يكون المقدّر هو الدخولء و به يتم المراد و تنتظم الروايه مع 
الروايات السابقه» فتدل الروايه على أنه لو حلق رأسه بعد دخول الثلاثين التى يوفر فيها الشعر أى دخول شهر ذى القعده فعليه 
الدم. 


أقول: ما ذكره من لزوم تقدير المضى أو الدخول واضح الفساد. لأنّ البعديه بنفسها تقتضى المضى أو الدخول فلا حاجه إلى 
التقدير» فإن القبليه كالبعديه متقومه بالتحقق و المضى. 


ثم إن 


التقدير ببعد الدخول خلاف الظاهرء لأنٌّ المراد بالثلاثين هو شهر شوال و ذكرنا أن «التى؛ الموصوله صفه لبعد الثلاثين؛ فيكون 
المراد إذا كان بعد ثلاثين شوال وهو شهر ذى القعدة؛ فلا حاجه إلى التقدير أصلًا: 


و أمّرا ما ذكره من أن الجواب عام يشمل جميع المكلفين فمما لا محصل له. لأنْ الضمائر كلها ترجع إلى المتمتّع؛ فلا يشمل 
الجواب من لم يدخل فى الإحرام كما هو محل الكلام 


,7 /6ع١‎ :© الكافى‎ )١( 
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الثالث: الغسل للإحرام فى الميقات .)١(‏ 


نعم يذكر فى الجواب حكماً كلياً للمتمتع لا كلياً له و لغيره ممن يقصد الحج و لم يتلبس بعد بشىء من الأعمالء و لا إشكال 
فى أن هذا الحكم غير ثابت لجميع المكلفين و إِنّما يختص بطائفه خاصّه. هذا كله قبل الدخول فى الإحرام. 


و أمّا إذا أحرم و أتى بالأعمال و فرغ من أعمال عمره التمبّع و حلق؛ هل عليه التكفير بشاه أم لا-؟ ذكر بعضهم زوم الكفاره. 
لإطلاق الصحيحه من حيث صدور الحلق بعد الفراغ من الأعمال أو قبلها. 


لكن لا يبعد عدم الوجوبء, لعدم صدق المتمتع بالفعل على من فرغ من أعماله لأنّ المشتق ظاهر فى المتلبس فى الحالء 
كالمعتمر فإنه يصدق على من كان مشتغلًا بإتيان العمره, فإذا أحلّ لا يصدق عليه المتميّع و لا المعتمر» و إنما كان متميّعاً و قد 
مضت متعته؛ و لا قرينه على إراده الأعم من المتلبس و ممن انقضى عنه المبدأء نعم الحلق فى نفسه بعد أعمال عمره المتمتع غير 
جائز» و لا بد من التحفظ على شعره ليحلقه فى منى كما هو المستفاد من صحيح جميلء إِلَا فى شهر شوال» 


فإنه يجوز الحلق فيه و لو بعد الفراغ من أعمال عمره التمتّع. 


فالمتحصل: أن المكلف إذا أتى بعمره التمبّع فى شهر شوال جاز له الحلق إلى مضى ثلاثين يوماً من يوم عيد الفطرء و أمّا بعده 
فلا يجوز بل يتحفظ على شعره إلى يوم عيد الاضحى. 


)١(‏ لريب فى أن من جمله المستحبات المؤكده غسل الإحرام» و الاخبار به مستفيضه »١١‏ بل كادت تكون متواتره» و ظاهر 
جمله منها بل صريح بعضها و إن كان هو الوجوب كما فى موثقه سماعه "١‏ لإطلاق الواجب عليه» و لكن لا بد من رفع اليد عن 
ذلك و حملها على الاستحباب و تأكده؛ إذ لا يمكن الالتزام بالوجوب مع تصريح 


.8 :2 الوسائل 17: 7”// أبواب الإحرام ب‎ )١( 
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و مع العذر عنه التيممم ))١(‏ 


الأصحاب بالاستحباب و تسالمهم عليه؛ و لو كان واجباً لكان من جمله الواضحات لكثره الابتلا-ء به فى كل سنه لكثير من 
المسلمين» و كيف يخفى الوجوب عليهم؛ و لم ينقل القول بالوجوب امن اب أبى عقيل )١١‏ و ابن الجنيد 59" ولا بعبا 
بخلافهماء لقيام السيره القطعيه المستمرّه بين المسلمين على الخلافء فلا ينبغى الشكك فى عدم الوجوب. 


هذا مع إمكان حمل الواجب فى موثق سماعه على معناه اللُغوى و هو الثابت, و قد تقدّم الكلام مفصَلًا فى باب الأغسال المسنونه 
من كتاب الطهاره 80» و ذكرنا هناكك وجهاً آخر لعدم إمكان القول بالوجوب أصنًَا لا النفسى و لا الغيرى. 


)١(‏ هل يقوم التيمم مقام الغسل مع العذر عنه أم لا؟ قولان» و الصحيح هو الأوّل كما هو الحال فى جميع الأغسال 


التتشحه لأظلاق ناندل غلن يليه التزاف عن الماه 6 فى الطهؤورية فكل ورد فت كرة الغسل مشروعا واظهورا واتعدر فته 


يقوم التيمم مقامه» و لا حاجه إلى نص خاص. 


و توقف بعضهم فى ذلك لعدم النص الخاص. و لأنّ الغرض من الغسل تنظيف البدن و إزاله الأوساخ عنه» ولا يترنّب ذلكك 
علق التحود و الكن يصعت ذلكه: كن القسل عبادة ميقل فى تقنتها وهو طهور وقد أطلق الظهون على التق أيضا و أن 
التيمم أحد الطهورين؛ و ذلك يكفى فى قيام التيمم مقام الغسل. نعم إجزاء الغسل عن الوضوء يختص بالمبدل عنه و هو 
الغسلء ولا يجرى فى البدل أى التيمم؛ لقصور دليل البدليه عن إثبات ذلكك حتى فى التيمم بدل الأغسال الواجبه غير الجنابه 
فلو تيمم عن غسل المس مثلًا عليه أن يتوضّأ و إن كان نفس الغسل مجزئاً عن الوضوء. 


.”1/ المختلف 6: 72 المسأله‎ )١( 
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و يجوز تقديمه على الميقات مع خوف إعواز الماء؛ بل الأقوى جوازه مع عدم الخوف أيضاً و الأحوط الإعاده فى الميقات »)١(‏ 


)١(‏ يجوز تقديم الغسل على الميقات إذا خاف عوز الماء فيه أى لم يتمكن فيه من الغسل لعذر من الأعذار كالبرد و خوف 
الضررء و يدل عليه صحيح هشام, قال: «أرسلنا إلى أبى عبد الله (عليه السلام) و نحن جماعه و نحن بالمدينه إنا نريد أن 
نودعكك. فأرسل إلينا أن اغتسلوا بالمدينه و البسوا ثيابكم التى تحرمون فيها ثم تعالوا فرادى أو مثانى» 0١١‏ و أصرح من ذلكك 


ما رواه الصدوق و الشيخ هذه الصحيحه مع زياده «فلما أردنا أن نخرج قال: لا عليكم أن تغتسلوا إن وجدتم ماءً إذا بلغتم ذا 
الحليفه) ١؟")‏ فإن ذلكك صريح فى الاكتفاء بالغسل المتقدّم و عدم لزوم إعادته بذى الحليفه و إن وجد الماء. 


بل يجوز تقديمه و إن لم يخف الإعواز» فيجوز الإتيان بالغسل فى المدينه اختياراً من دون عذر عن الإتيان به فى الميقات» و 
نحل طن ذلك إطلاق عدّه من الروايات» منها: صحيحه الحلبى «عن رجل يغتسل بالمدينه للإحرام أ يجزئه عن غسل ذى 
الحليفه؟ قال (عليه السلام): نعم» 030 و الظاهر أن المراد بالسؤال عن أصل المشروعيه و تقديمه فى نفسه فى المدينه و ليس 
السؤال عن إجزاء الغسل الواقع فى المدينه فى فرض مشروعيته و لو للإعواز. 

و أمَا صحيحه معاويه بن وهب فلا يصح الاستدلال بها لجواز التقديم لأنها رويت على نحوين: 


0 
أحدهما: ما رواه الشيخ و الصدوق عن معاويه بن وهبء قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) و نحن بالمدينه عن التهيؤ 


للإحرام؛ فقال: أطل بالمدينه و تجهز بكل ما 
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تريد و اغتسل» و إن شئثت ستمتعت بقميصكك حتى تأتى مسجد الشجره) .)١١‏ 


انيهما: ما رواه الشيخ عن موسى بن القاسم عن معاويه بن وهب «37)» و ليس فيها ذكر للغسلء فهى على الروايه الأولى تنفعنا لا 
على الثانيه. 


هذا كله مضافاً إلى إطلاقات ما دلّ على مشروعيه غسل الإحرام و رجحانه « فإِنّها تكفى فى الحكم بجواز التقديم اختياراً و لو 


َُ 


عدم خوف الإإعواز» و قد ذكرنا فى محله «5) أن المطلق لا يحمل على المقدّد فى باب المستحباتء و إنما يحمل عليه فى 
الواجباتء للتنافى و عدم إمكان وجوب كل منهماء و لكن المستحب حيث يجوز تركه اختياراً فلا موجب لحمل المطاق على 
المقيّد و إنما يكون المقتئد أفضل الأفراد» و تمام الكلام و تحقيقه فى محله. 


بل المستفاد من هذه المطلقات استحباب الغسل و جواز تقديمه فى أى بلد شاء و لا يلزم إتيانه فى المدينه» فلو اغتسل فى بغداد 
و ذهب مع الطائره إلى المدينه و أحرم من مسجد الشجره أجزأ و كفى, فإن المقصود تحقق الإحرام فى حال الغسل و أن يكون 
مغتسلًا عند الإحرام و إن اغتسل فى بلد آخر غير المدينه بعيداً كان أو قريبا. 


و أمَا صحيح هشام فلا يدل على عدم جواز الغسل فى غير المدينه المنوره بل يدل على الجوازء و ذلكك لأنّ تقديم الغسل إذا 
كان غير مشروع فخوف الإعواز لا يجعل غير المشروع مشروعاً إلا تعتّداًء و المستفاد من التعليل الوارد فيه أن المدار بصدور 
الإحرام مع الغسل سواء اغتسل فى ذى الحليفه أو فى المدينه أو فى بلد آخر. 


و لو قدمه الغمناراً مع عدم خوف الإعواز, ذكر المصنف أن الأحورط الإعاده فق الميقات» و الاحتياط فى محله. لاحتمال عدم 
مشروعيه الغسل الصادر عن المختار 
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مواسوعة 


الإمام الخوئى» ج اق ص: اران 


ويكفى الغسل من أوّل النهار إلى الليل و من أُوّل الليل إلى النهار »)١(‏ 


واقعاًء فلا بأس بالإتيان به رجاءً. 


و هل يعاد الغسل فيما لو كان قد اغتسل لخوف الإعواز فوجد الماء فى ذى الحليفه؟ ربّما يقال باستحباب الإعاده لصحيح هشامء 
لقوله (عليه السلام): «لا عليكم أن تغتسلوا إن وجدتم ماءً إذا بلغتم ذا الحليفه) .)١١‏ 


وفيه: إن كان المراد بقوله «لا عليكم» نفى الحرمه, أى لا جناح و لا عقوبه عليكم أن تغتسلواء نظير ما يقال: لا عليكك أن تدخل 
الماء و أنت صائم ما لم تغمس فيهء فلا بأس بالاستدلال به على استحباب الإعاده؛ لأنه يدل على جواز الغسلء و حيث إنه أمر 
عبادى إذا جاز استحب, كما صرّح بذلكك فى المستند 3١‏ و قال بأنه إذا لم يكن به بأس كان راجحاً. إِنّا أن ذلكك خلاف الظاهر 
لاحتياجه إلى التقدير و الظاهر أن المنفى بقوله «لا-عليكم» هو الوجوب. لأننّ النفى وارد على نفس الغسلء ولا حاجه إلى 
التقدير» فالمعنى أن الغسل لا يجب عليكم و غير ثابت و لا آمر به إذا وجدتم ماءً فى ذى الحليفه» فلا يدل على الاستحباب فى 
صوره عدم الأمر به و من الواضح أن الاستحباب حكم شرعى يحتاج إلى الدليل. 


)١(‏ صرّح الأصحاب بأنه يجزئ الغسل فى أُوّل النهار ليومه و فى أوّل الليل لليلته و تدل عليه النتصوصء فإن المستفاد منها وقوع 
الإحرام مع الغسلء و لم يؤخذ فى شىء منها كون الغسل مقارناً للإحرام أو كان الفصل بينهما قليلا فالعبره بوقوع الإحرام عن 
الغسل و إن كان الغسل واقعاً فى أُوَّل النهار و الإحرام فى آخره. و يدل عليه 


أيضاً صحيح عمر بن يزيد عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «قال: غسل يومكك ليومكك و غسل ليلتكك لليلتكك» 7. 


)١(‏ الوسائل ؟١:‏ 78"/ أبواب الإحرام ب /ح ”؟. 
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بل الأقوى كفايه غسل اليوم إلى آخر اليل و بالعكس (23)» و إذا أحدث بعدها قبل الإحرام يستحب إعادته خصوصاً فى النوم 
إفوة 


و أمّا ما رواه الشيخ عن عمر بن يزيد «من اغتسل بعد طلوع الفجر كفاه غسله إلى الليل فى كل موضع يجب فيه الغسلء و من 
اغتسل ليلًا كفاه غسله إلى طلوع الفجر) "١‏ فلا يصح الاستدلال به. لأنّ السند غير واضحء لما فى بعض النسخ عثمان ابن يزيد 
بدل عمر بن يزيد و الأول غير موثق» فيكون الراوى مردداً بين الموثق و غيره. 


ل 
)١(‏ يدل عليه إطلادق صحيح جميل عن أبى عبد الله (عليه السلام) انه قال: «غسل يومكك يجزئكك لليلتكك, و غسل ليلتكك 


يجزئكك ليومكك) .)7١‏ 
و موثق سماعه «من اغتسل قبل طلوع الفجر و قد استحم قبل ذلكك ثم أحرم من يومه أجزأه غسله. و إن اغتسل فى الليل ثم أحرم 
فى آخر اليل أجزأه غسله» «* و احتمال أن اللام فى قوله «لليلتكك» و «ليومكك» فى صحيح جميل بمعنى إلى الغايه ليكون المراد 


أتقهاء أجن العبنان !ل ان النهان تود نا هن للسند يه 


بل يمكن أن يقال بأن الغسل الواقع فى اليوم يكفى لليوم الآخر ما لم يحدث, و هذا و إن لم يصرح به فى النصوصء و قد لا 
يتحقق فى الخارج عاده لوقوع الحدث فى أثناء اليوم و لو مرّه واحده غالباً» و لكن 


لا مانع من الالتزام بكفايه ذلكك لو اتفق, لأنَّ العبره كما أشرنا إليه بحصول الإحرام عن الغسل و إن كان الغسل متقدّماً عليه بيوم 
أو يومين أو أكثر أو أقلء و لا خصوصيه للاجتزاء بالغسل النهارى فى الليل و لا العكسء فلا حد زمانى للغسل» كما عرفت أنه لا 
حد مكانى له و يجوز تقديمه على الميقات من أى موضع شاء. 


(0) وجه التخصيص بالنوم مع أن البول أقوى لورود النص الخاص فيه؛ و أما 
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غيره من الاحداث فلا نص فيه و ألحقوا بالنوم غيره من النواقضء لانتقاض الغسل بغير النوم من الأحداث أيضاء بل انتقاضه 


سائر الأحداث أقوئ. 


أمَا ما يدل على استحباب إعاده الغسل بعد النوم فهو صحيح النضر عن أبى الحسن (عليه السلام)» قال: «سألته عن الرجل يغتسل 
للإحرام ثم ينام قبل أن جرم قال: عليه إعاده الغسل» ١‏ و نحوه خبر على بن أبى حمزه «5»» و لكنه ضعيف السند. 

1 
و يعارضه صحيح العيصء قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يغتسل للإحرام بالمدينه» و يلبس ثوبين ثم ينام قبل 


أن يحرم» قال: ليس عليه غسل» «* و قد حمله الشيخ على نفى الوجوب 167 بينما حمله آخر على نفى التأكد. 
و لكن الظاهر أن الخبرين متعارضان و متنافيان و لا جمع عرفى بينهماء لأنّ المستفاد من صحيح النضر كون النوم ناقضاًء و يظهر 
من صحيح العيص عدم ناقضيته» و لا يمكن الجمع بين ما دل على الناقضيه 


و ما دل على عدمها فإنهما من المتنافيين» و قد ذكرنا غير مرّه أن الميزان فى الجمع العرفى بما لو اجتمع المتعارضان فى كلام 
واحد و لم يكن تناف بينهما عرفا بل كان أحدهما قرينه على الآخرء ففى مثله يتحقق الجمع العرفى و أَما إذا اجتمعا فى كلام 
واحد و كانا متنافيين بنظر العرف فلا مجال للجمع بينهما عرفاً و الناقضيه و عدمها من المتنافيين» و الروايتان ناظرتان إلى الناقضيه 
و عدمهاء فالروايتان متعارضتان فتسقطان, و المرجع هو القاعده المقتضيه لانتقاض الغسل بالحدثء؛ فحكم النوم و غيره سبّان. 


و تفصيل ذلكك: أنه لا ريب فى أن الغسل ينتقض بالحدث نوماً كان أم غيره؛ و أمّا الروايات الوارده فى المقام فمنحصره بالنوم» 
وقد عرفت أنها متعارضه؛ و حمل ما دل على عدم الإعاده على نفى الوجوب بعيدء لأنَّ السؤال ليس عن أصل العمل و إتيان 
الغسل حتى يمكن حمله على نفى الوجوبء بل السؤال عن الناقضيه و عدمهاء و لا 


.١ ح٠١ الوسائل ؟١: 79/ أبواب الإحرام ب‎ )١( 
” ح٠١ أبواب الإحرام ب‎ /79 :١7 الوسائل‎ )0( 
.” ح‎ ٠١ أبواب الإحرام ب‎ /7٠ :١؟ الوسائل‎ )"( 
8ه.‎ /١8 :7 الاستبصار‎ 3١08 (ع) التهذيب 2: ه8/‎ 
721 موسوعه الإمام الخوئى» ج 77 ص:‎ 


معنى حينئذ للحمل على نفى الوجوبء كما أن حمله على عدم التأكد كما عن السيّد صاحب المداركك- ١١‏ بعيد أيضاًء فإنَّ 
الناقضيه و عدمها لا يتأكدان» فلا محيص إِلَا عن التساقط فلا بدّ من الرجوع إلى ما تقتضيه القاعده فى النوم و غيره من الأحداث 


فنقول: 


إن كان المراد من استحباب الغسل مجرد إتيان عمل خارجى قبل الإحرام كتقديم الصلاه على الإحرام أو تقديم بعض الأدعيه 


فلا يضر 


الحدث الواقع بعده. لأنه قد امتثل الأمر الاستحبابى فليس عليه إعاده الغسل و له أن يحرم كما أنه ليس عليه إعاده الصلاه أو 
الأدعيه الوارده قبل الإحرام. 


و إن كان المراد باستحباب الغسل وقوع الإحرام عن طهورء و أن يكون الإحرام صادراً منه حال كونه متطهرأء و حيث إن الغسل 
طهور كما يظهر من الروايات» بل هو أقوى فى الطهوريه من الوضوء لقوله (عليه السلام): «و أى وضوء أطهر من الغسل» )2١‏ فإذا 
صدر الحدث بعده فلا طهور لانتفاضه به» فإن الطهور و الحدث لا يجتمعانء فلا يكون الإحرام الصادر منه عن طهورء فحينئذ 
يستحب له إعاده الغسل ليكون الإحرام صادراً عن الطهور و لا يكفى الوضوءء لأنَّ الإحرام يكون صادراً عن طهور الوضوء لا 
طهور الغسل و المسنون صدور الإحرام عن الغسل. 


و هذا الذى ذكرناه هو الصحيح.؛ لا سيما على القول بأن كل غسل ثبت استحبابه يجزئ عن الوضوء كما هو المختار عندنا. و أنه 
يجوز معه الإتيان بكل ما يتوقف على الطهورء فإذن لا حاجه إلى نص خاص يدل على استحباب إعاده الغسل بعد صدور مطلق 


الأحداث. 


مضافاً إلى ما يؤكد ذلك و يدل عليه صحيح عبد الرحلطن بن الحجاجء قال: «سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن الرجل يغتسل 
لدخول مكه ثم ينام فيتوضّأ قبل أن يدخل أ يجزئه ذلكك أو يعيد؟ قال: لا يجزئه لأنه إنما دخل بوضوء» 0" فإِنْ الصحيح 


.507 :7/ المدارك‎ )١( 
."7 (؟) الوسائل 7: 7/ أبواب الجنابه ب‎ 
.١ أبواب مقدّمات الطواف ب #ح‎ 75١١ :1 الوسائل‎ )*( 
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يدل بوضوح على انتقاض الغسل بالنوم و أنه إذا دخل بعد النوم فقد دخلها من غير غسلء و السؤال 


و إن كان عن النوم فلا يشمل حدثاً آخر و لكن الظاهر أن القصد من السؤال لم يكن مقصوراً على النوم؛ و إنما منظوره فى 
السؤال أنه هل يجزئ الوضوء عن الغسل السابق الملحوق بالنوم؟ و أن الغسل السابق هل انتقض بالنوم و يحتاج إلى الوضوء 
تدغول هك ا هقنو له سوق لإبراء الوقتوعوطي القيل النابى اند عمد سند التومة و عاب العليه السام ) بعلم العزاء 
الوضوء عن الغسل السابق» فلا نظر إلى خصوص النوم» بل لا نحتمل خصوصيه للنوم؛ و إنما الغرض انتقاض الغسل و إجزاء 


الوضوء عنه. 


كما يستظهر منه عدم الاختصاص بالغسل لدخول مكه بل المنظور بالعمل الذى يعتبر فيه الغسل إحراماً كان أم غيره من 
لماه غا به« الامن مشيطافه فى الروانه ]نما نعو القدل اتعول مك المكدمة فار السسعفاد بق القليل الوا ودافن الرنا بك الكلة نينا 
دخل بوضوء؛ أن كل عمل اعتبر فيه الغسل سواء كان إحراماً أو غيره ينتقض بالنوم باعتبار أنه حدث لا لخصوصيه فيه» كما لا 
خصوصيه لغسل الدخول فى مكه و إِنّما ذكر ذلكك فى الروايه من باب ذكر المصداق لحكم كلىء فإنّ التعليل يقتضى عموم 
الحكم لمطلق الحدث و لمطلق الغسل. 


ثم إن الروايه رواها الكلينى على النحو المتقدَّم »١‏ ولكن الشيخ رواها فى التهذيب )3١‏ و ذكر «يغتسل للزياره» بدل «يغتسل 
لدخول مكة لود د كر اذ الروايه «إِنّما دخل بوضوء» مع أن المناسب أن يذكر (إِنّما زار بوضوء» ليطابق الصدر و لعلّه وقع 
السهو من قلمه الشريف أو من النساخ» و ما ذكره الكلينى هو الصحيح و كيف كان لا يفرق الحال بين الأمرين. 


وهنا يدل غلن انعقاض العتيل بمطاق الحدك موق إسحاق بن 


عار ومن عسل الريازه بعشل بالنهاو يو زور نالل يعسلل واتعده قال > يجوف اكالم حتت فإن 


() الكافى 205 حك 


خويىء سيد ابو القاسم مو سوى» مو سوعه الإمام الخوئى. 77 جلك مؤٌ سسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول» 5 دق 


(؟) التهذيب 5: 8١/18١‏ الوسائل :١16‏ 759/ أبواب زياره البيت ب “اح 6. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج ذة ص: مان 


كما أن الأولى إعادته إذا أكل أو لبس ما لا يجوز أكله أو لبسه للمحرمء بل و كذا لو تطيب, بل الأولى ذلكك فى جميع تروك 
الإحرام فلو أتى بواحد منها بعدها قبل الإحرام الأولى إعادته (), 


أحدث ما يوجب وضوء فليعد غسله») )١١‏ والروايه واضحه الدلاله على انتقاض الغسل بمطلق الحدث. و لا نحتمل الااختصاص 


بغسل الزياره كما عرفت. 


ل 
و أمَا من حيث السند فالروايه موثقه اصطلاحاً بإسحاق لأنه فطحى ثقه.و أمَا عبد الله الواقع فى السند فإن كان ابن سنان كما 


صرّح به فى التهذيب "١‏ فلا كلام و إِلَا فالروايه معتبره أيضاًء لأن عبد اللّه مردد بين إين سنان و بين عبد الله ين جبله و كلاهما 
ثقه و هما يرويان عن إسحاق بن عتّمار و يروى عنهما موسى بن القاسم, و أمَا عبد الله ابن مسكان أو عبد الله بن المغيره و إن 
كانا يرويان عن إسحاق بن عتمار و لكن لا يروى عنهما موسى بن القاسمء و أمَا احتمال كونه عبد الله بن يحيى الكاهلى لأجل 


روايته عن إسحاق بن عمّار و روايه موسى بن القاسم عنه فيبعده أن عبد اللّه عند الإطلاق لا ينصرف إليه لأنّهِ غير معروف. 


وروى الكلينى 2١‏ أيقا 


عن إسحاق بن عمّار بسند آخر مثل ما تقدّم. 


)١(‏ قد عرفت بما لا مزيد عليه انتقاض الغسل بالنوم و بغيره من الأحداث و استحباب إعاده الغسل إذا أحدث قبل الإحرام؛ كما 
أنه لا ينبغى الإشكال فى استحباب إعاده الغسل إذا أكل أو لبس ما لا يجوز أكله أو لبسه للمحرم» بل و كذا لو تطيب» و يشهد 


1 
منها: صحيح معاويه بن عمّرار عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: «إذا لبست ثوبا لا ينبغى لكك لبسه أو أكلت طعاماً لا ينبغى 


لكك أكله فأعد الغسل») و2 


)١(‏ الوسائل :١6‏ 758/ أبواب زياره الببت ب ”اح ؟. 

(؟) التهذيب 6: 20١/70١‏ 

(") الكافى 6: /2١١‏ ”2 الوسائل 15: *79/ أبواب زياره الببت ب 8ح ”. 
(؟) الوسائل ؟١:‏ 77/ أبواب الإحرام ب ١7‏ ح .١‏ 
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0 
و منها: صحيح عمر بن يزيد عن أبى عبد الله (عليه السلام»» قال: «إذا اغتسلت للإحرام فلا تقنع و لا تطيب و لا تأكل طعاماً فيه 


طيب فتعيد الغسل» .)١١‏ 


و ظاهر النص و إن كان وجوب الإعاده للأّمر بها و لكن الوجوب غير محتمل بعد ما كان الغسل من أصله مستحباء فالاعاده 


و لكن وقع الكلا-م فى أن الأسمر بالإعاده إرشاد إلى بطلان الغسل الأول كما فى إعاده الغسل بعد النوم, أو أنه أمر مولوى» ففى 


ولا يخفى أن الأمر فى أمثال هذه الموارد ظاهر فى الإرشاد» و لكن حيث نعلم من أدلّه اخرى أن الطهور لا ينتقض إلا بالنواقض 
المعروفه الخمسه. و ليس الأكل أو اللبس لمالا يجوز أكله أو لبسه للمحرم و كذا إتيان بقبيّه تروك الإحرام من نواقض الوضوء 


أو الغسل» فيكون الأمر بإعاده الغسل أمراً مولوياً استحبابياء ففى الحقيقه يكون كلا الغسلين مستحباًء فقوله: «فتعيد الغسل» يعنى 
من جهه الإحرام لا أنه يعيده لانتقاضه بأكل الطيب أو لبس المخيطء فلو أكل بعد الغسل و لم يغتسل ثانياً فهو باق على طهارته. 
و بناءَ على إجزائه عن الوضوء يجوز له إتيان الصلاه و مس الكتاب و كل ما يتوقف على الطهورء فالأمر بالإعاده غير ناظر إلى 
انتقاض الغسل باستعمال تروك الإ-حرام؛ و إنما الأ-مر بالإعاده لأجل الإ-حرام و عدم الفصل بينه و بين الغسل بإتيان تروكك 
الإحرام. 
: ا :. 

نعم» مقتضى روايه القاسم بن محمّد عن على بن أبى حمزه؛ قال: «سالت ابا عبد الله (عليه السلام) عن رجل اغتسل للإحرام ثم 
لبس قميصاً قبل أن يحرمء قال: قد انتقض غسله» «؟) هو انتقاض الغسل و بطلانه» و لكن السند مخدوش بعلى بن أبى حمزه و 
هو البطائنى الضعيف المعروف المتهم بالكذبء و أمّا احتمال أن على بن أبى حمزه هو الثمالى الموثق الممدوح فيبعده أن 
الثمالى لا توجد له روايه ولا واحده فى الكتب 


)١(‏ الوسائل ؟١:‏ 77/ أبواب الإحرام ب 17 ح ؟. 
(0) الوسائل ؟١:‏ 0/ أبواب الإحرام ب ١١ح .١‏ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: يهان 


ولو أحرم بغير غسل أتى به و أعاد صوره الإحرام )١(‏ سواء تركه عالماً عامداً أو جاهنًا أو ناسياً و لكن إحرامه الأوّل صحيح باق 
على سمالةة 


الأسربعه. نعم؛ ورد فى الكافى )١١‏ فى مورد واحد من كتاب الصوم روايه القاسم بن محمد الجوهرى عن على بن أبى حمزه 
الثمالى» و لكن فى نسخه اخرى على بن أبى حمزه من غير تقييد بالثمالى» و هو الصحيح الموافق للفقيه "١‏ 


و التهذيب «7» و من المطمأن به أن على بن أبى حمزه المذكور فى السند هو البطائنى لكثره روايه القاسم بن محمد الجوهرى 


عنه. 


(1) للأمر به فى صحيحه الحسن بن سعيدء قال: «كتبت إلى العبد الصالح أبى الحسن (عليه السلام): رجل أحرم بغير صلاه أو 
بغير غسل جاهلًا أو عالماًء ما عليه فى ذلكك؟ و كيف ينبغى له أن يصنع؟ فكتب, يعيده' 80 أى يعيد الإحرام؛ و لا ينبغى الريب 
فى عدم وجوب الإعاده و الإتيان به ثانياًء إذ لا وجه للوجوب بعد ما كان الغسل من أصله مستحباًء و لذا قال فى الجواهر: لا أجد 


له وجهاًء ضروره عدم تعقل وجوب الإعاده مع كون المتروك مندوباً «2. على أن السائل لم يسأل عن أصل الحكم و عن 
وجوب الإعاده و عدمه. و إنما يسأل عن كيفيه التدارك. فالروايه ليست فى مقام بيان أصل الحكم. 


إنما الكلاسم فى الحكم باستحباب إعاده الإحرام و الإتيان به ثانياء و أنه كيف يمكن الإحرام بعد الإحرام ليحكم باستحبابه أو 
وجوبه على قول؛ و هل إعاده الإحرام أمر معقول أم لا؟ فإن المفروض أن الإحرام لا يحل منه إِلَا بعد الفراغ من الأعمال بالحلق 
أو التقصير و ما لم يفرغ من المناسكك فهو باق على إحرامه» فكيف يستحب للمحرم 


.” /١82 :© الكافى‎ )١( 

(؟) الفقيه 7: 7/1١7‏ 809. 

(9) التهذيب 2: 509/20. 

(؟) الوسائل ؟١:‏ /77/ أبواب الإحرام ب ١7ح .١‏ 
(0) الجواهر 18: .١18/‏ 
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أن يحرم ثانياً و يعيده قبل الشروع فى الأعمال أو الفراغ منها. 


و من ثم وقع الكلام بين الأصحاب فى معنى الحديث,ء و فى بيان المراد من استحباب الإعاده» فعن بعضهم كابن إدريس إنكار 


الاستحبابء و قال فيما حكى عنه فى مقام الرد على الشيخ (قدس سره): إن أراد أنه نوى الإحرام و أحرم و لبى من دون صلاه و 
غسل فقد انعقد إحرامه» فأى إعاده تكون عليه» و كيف يتقدر ذلكك؟ و إن أراد أنه أحرم بالكيفيه الظاهره من دون التنِه و التلبيه 


فيصح ذلكك و يكون لقوله وجه. فحمل الإحرام الصادر منه أُوَنَا على الإحرام الصورى .١١‏ 


و يرده بأن الظاهر من الروايه أن الإحرام قد صدر من الرجلء و إنما فقد منه مجرّد الصلاه أو الغسل» فحملها على فقدان اليه و 


التلبيه بعيد جدّاً. 


و عن البعض الآخر كالمصنف (قدس سره) حمل الإعاده على صوره الإحرام فالإحرام الحقيقى هو الأوّل و الثانى صوره الإحرام 
فيعيد مجرد التلبيه. و عن آخرين أن الإ-حرام الثانى هو الإ-حرام الحقيقى» و هو و إن كان مستحباً و لكن يوجب بطلان الإحرام 
الأول فكأنه لم يحرم من الأوّل. و بعباره اخرى: الإحرام الأوّل مشروط بشرط متأخر و هو الإحرام الثانى» و يصح الإحرام الأوّل ما 
لم يأت بالإحرام الثانى فإذا أتى به ثانياً بطل الإحرام الأوّلء نظير التكبيره الثانيه بيه الشروع فى الصلاه. 


و ذهب بعضهم إلى أنه لا مانع من انعقاد الإ-حرام بعد الإ-حرام و كلا الإحرامين حقيقى صحيح. و الأوّل واجب على فرض 
وجوب الحج و الثانى مستحب, نظير الصلاه المعاده جماعه؛» و يحسب له فى الواقع أفضلهماء نحو ما ورد فى الصلاه جماعه 
فالأوّل صحيح و إن استحب له الإعاده التى لا تبطله» فالحكم بالإعاده حكم تعتدى شرعى لتدارك الفضيله؛ و هذا الوجه اختاره 


صاحب الجواهر :07١‏ و هو الصحيح و يوافق ظاهر الروايه لأنْ الظاهر منها إعاده نفس ما أتى 


به أوَلاه و أن الإعاده إعاده حقيقه للإحرام الأوّل و لا موجب لبطلانه. 


)١(‏ السرائر ١‏ م 
(3) الجواهر 58 1893 
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و دعوى أنه لا معنى للإحرام الثانى» إن أريد به عدم التكرر فى الحكم الشرعى المترتب على الإحرام كحرمه الصيد و حرمه 
المخيط ثانياً كما حرم عليه أُوَلَاه و لكن ليس هذا معنى الإحرام بل ذلكك حكم مترتب على الإحرام» فإن الإحرام له معنيان: 


أحدهما: الاللتزام بترك المحرمات و لو إجمالًا إلى أن يفرغ من الأعمال» كما صرّح به الشيخ الأنصارى (قدس سره) فى 
مناسكه؛ و لذا لو كان بانياً من الأوّل أن يلبس المخيط أو يصيد فسد إحرامه لعدم التزامه بالتركك. 


ثانيهما: أن الإ.حرام هو التكلم بالتلبيه مقدّمه للإتيان بالأعمال؛ فقوله (لبييك) قبول منه لإتيان الأعمال و ليس وراء ذلكك شىء 
آخر فحال التلبيه حال تكبيره الإ-حرام للفكلاه يفتك [تنان مققة اقحال الفسلاه فلو كاخ اعد الضحيد أواليمىا: السخيط أو 
الاستظلال لا يضر بإحرامه و إن كان بانياً من الأوّل إتيان بعض التروكك. 


نعم؛ القصد إلى بعض التروكك فى أثناء الأعمال كالجماع يضر بإحرامهه لأنّه لم يكن قاصدا لإتيان حج صحيح: زمر الإحرام 
دائر بين اثنين إِمّرا أنه الا-لتزام بتركك المحرمات و إِمّا أنّه التلبيهه و الصحيح هو الثانى كما سيأتى عن قريب إن شاء الله تعالى و 
على كلا التقديرين لا مانع من إعاده الإحرام و تعدّدهء إذ لا مانع من تعدد الالتزام كما لا مانع من إبراز الإحرام تالتليية ثانيا و 
ليس اق تكرار التلسه أو الالتزام أى 


محذورء غايه الأسمر الإحرام الثانى مصداق للمستحب كما أنَّ الإحرام الأوّل مصداق للواجبء فكل منهما إحرام حقيقى» نظير 
تكرار الوضوء فإنّ الوضوء بعد الوضوء نور على نورء فالوضوء الأوّل صحيح و كذا الوضوء الثانى» نعم لا معنى لتكرار الطهاره 
الحاصله من الوضوء و أمّا نفس الأفعال و الأعمال فلا مانع من الالتزام أن كلا الفردين حقيقيان غايه الأمر أحدهما واجب و 
الآخر مستحب فكل منهما امتثال لأمره. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: 0106 


و دعوى: أن التعبير بالإعاده كما فى النص كاشف عن بطلان الأوّلء لأنَّ المتفاهم من لفظ الإعاده هو بطلان ما أتى به أَوَلَاء فإن 
الأماده غبار عي الآمان بال + "قار بعل الفا يزه أولد ا لوقرعة عل توم كلل كتدرذه طق رط مك أو ااقتزانة انر بطل هما 
عن الرياض »)1١‏ فاسده. إذ لا موجب للبطلان, لأنّ المفروض أن أصل الحكم فى نفسه مستحب. فالالتزام ببطلان الإحرام الأوّل 
لفقدان الغسل بلا موجبء بل هو باق على حاله و على إحرامه؛ غايه الأمر يستحب له إعاده الإحرام مع الغسل. 


و الحاصل: لو تم ما ذكرناه من صيحه كلا الإحرامين فهوء و إِلَا فيتعين ما ذهب إليه المصنف من أن الإحرام الثانى صورى فلا 
موجب لبطلان الإحرام الأوّل أصلا. 


فلا مانع من صبحه كلا الإحرامين لعدم المنافاه بينهما. و توضيح ذلك يبتنى على بيان حقيقه الإحرام. 


فإن قلنا بأن الإحرام أمر اعتبارى يحصل بالتلبيه أو بالإشعار و هو مسبب من أحدهماء نظير حصول الطهاره من الوضوء أو الغسلء 
فبناءً على هذا لا معنى لتكرار الإحرام؛ لعدم تعقل تكرار أمر اعتبارى, لأنّ المفروض أنه قد حصل بالأوّل فلا معنى لحصوله ثانيا 
نسي اع فالششخض:"الوابكل لا يمكن أن كوخ متحرما باجر امي 


فإن ذلكك من اجتماع المثلين و ذلك محال حتى فى الأمور الاعتباريه» فلا محيص حينئذ إِنَا من الالتزام بكون الإحرام الثانى 
صورياً أو حقيقياً و الإحرام الأول باطنًا كما استظهره بعضهم من النصء بدعوى أن إعاده الإحرام ظاهره فى الإحرام الحقيقى. 


و إن قلنا بأنه لا دليل على كون الإحرام أمراً اعتبارياً و إن أمكن القول به بالنسبه إلى الطهور فى باب الوضوء و الغسل كما ذهب 
إليه بعضهم, و إن كان الصحيح خلاف ذلكك حتى فى مثل الطهورء فإنه ليس أمراً اعتبارياً حاصلًا من الوضوء أو الغسلء بل 


(ازاض الال 81 
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الطهور اسم لنفس الأفعال من الغسلتين و المسحتين؛ و يظهر ذلكك من روايات النواقضء فإنها تدل بوضوح على أن الوضوء له 
البقاء» و لذا يصح أن يقال: إنه نام و هو على وضوء أو أنه فعل و هو على وضوء و نحو ذلكك من التعابير التى تدل على قابليه 


بقاء الوضوءء و أنه ليس أمرا خارجيا ينقضى و ينصرم. 


و بالجمله: يظهر من الروايات بل من نفس الآيه الشريفه أن الطهور و الغسل أو الوضوء شى ء واحدء و لذا أمر بالطهور فى مورد 

١ 29000 7‏ رن 00 لا ررء 
واحد و أمر بالغسل فى نفس المورد فى آيه أخرىء قال عر من قائل و إِنْ كنم جنا فَاطهّرُوا 01١‏ و ذكر فى آيه أخرى وَ لا جُتبا 
ا غابرى سبيل عََا تَفَِْلُوا '» و ليس ذلكك من باب تعلق الأمر بالسبب مره و بالمسبب اخرىء بل ذلكك من باب أنهما شى ء 
واحد. فالطهور اسم لنفس هذه الأفعال الخاصّه. 


هذا حال الطهور بالنسبه إلى الوضوء أو الغسل و إن أبيت إِلّا عن كون الطهاره أمراً اعتبارياً حاصلًا من 


الوضوء أو الغسل إِلَّا أن الإحرام ليس كذلكك. إذ لا دليل على أنه أمر اعتبارى سببه التلبيه أو الإشعار» و على فرض التسليم لا بدّ 
من القول بكون الثانى صوريا» أو أنه حقيقى و الأوّل باطل لامتناع اجتماع المثلين. 


فبناءً على عدم كون الإسحرام أمراً اعتبارياً كما هو الصحيح يدور أمره بين كونه عباره عن توطين النفس على ترك المحرمات 
المعلومه» أو أنه نفس التلبيه و نحوها كالإشعار و التقليد» نظير تكبيره الإحرام» و على كل تقدير لا مانع من صيحه الإحرامين» إذ 
لا محذور فى أن يوطن نفسه مرّتين على ترك المحرماتء و لا يستلزم من ذلكك اجتماع المثلين كما فى باب النذرء فإنه يجوز 
أن ينذر الشىء المنذور مرّه ثانيه بأن يوطن نفسه على إتيان ذلكك الشىء المنذور» نعم وجوب الوفاء لا يتكرر و إنما يتأكد» و 
لا مانع من تكرار الكفّاره لتكرر الحنث بمخالفه النذرء نظير ما إذا نذر صيام 


000 المائده ه: 5. 
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شهر رمضان و خالف فإنه يترتب عليه كفاره تعمد الإفطار و كفاره حنث النذر. 


ذلك دري نالعا مه تعادة الالتزام و البناء» و يكون الالتزام المتأخر و توطين النفس الثانى غير التوطين الأوّل. كما أنه لا مانع من 
تعدد التلبيه بقصد الحج. و إنما لا يتعدّد الحكم الشرعى من حرمه الصيد و حرمه لبس المخيط» فإن ذلكك حكم واحد يترتب 
على التلبيتين و الالترامين فلا مانع من أن يكون كل منهما إحراماً حقيقيا ."1١‏ 


بقى الكلا-م فى شى ء و هو أنه إذا ارتكب المحرم بعض المحرمات بعد الإحرامين بناءٌ على صيحتهما و كون كل منهما إحراماً 
حقيقياً» فهل يتعدد العقاب أو الكفّاره لأجل تعدد الإحرام 


أم لاب 


و صاحب الجواهر (قدس سره) مع أنه تعض لهذه المسأله تفصينًا و لكنّه لم يتعرّض إلى ما ذكرناء و لعل عدم تعرضه لأجل 
الوضوح. لأنّ هذه الامو اللمحتدة مترتبه على المحرم لا الإحرام. خلاقاً لباب النذر. 


بيان ذلكك: أن النذر هو الالتزام بشىء و عد القلب عليه فهو فعل قلبى قابل للتعدد فإذا نذر إتيان فعل يمكن أن ينذره و يلتزم 
به ثانياً و يعقد قلبه على ذلك, فإذا خالف و لم يأت بالمنذور أصنًا تعددت الكفاره. لأنّ كل نذر موضوع مستقل للكفاره؛ و 
الكفاره إنما تترتّب على مخالفه الالتزام. و بعباره اخرى: موضوع الكفاره مخالفه النذر. و هى من آثار نفس الالتزام و النذرء فإذا 
كان الكد و معددا تتعدد الكصانة طبعاًء نعم وجوب الوفاء لا يتعدّد و إنما يتأكد بالنذر الثانى, لأنّ الحكم الشرعى غير قابل 
للتعدد» و هكذا فى اليمين و العهدء هذا كله فى باب النذر. 


و أمًا الإحرام فالمحرمات غير مترتبه على الإحرام حتى يتعدّد العقاب بتعدّد الإحرام؛ و إنما هى مترتبه على المحرم و هو شخص 


واحدء بلا فرق بين أن يكون المحرم محرماً بإحرامين أو بإحرام واحد. 


)١(‏ سيأتى فى ذيل المسأله الخامسه من (فصل فى كيفيه الإحرام) أن سيدنا الأستاذ دام ظلّه عدل عما ذهب إليه هنا من الحكم 


بصبحه الإحرامين و اختار عدم الصيحه. و سنتعرض لذلكك إن شاء الله تعالى. 
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لا لا لا 
فلو أتى بما يوجب الكفاره بعده و قبل الإعاده وجبت عليه .)١(‏ و يستحب أن يقول عند الغسل أو بعده. بسم الله و بالله الله 


اجعله لى نور و طهوراً و حرزا و أمنا من كل خوف و شفاءً من كل داء و سقمء 


اللْهمْ طهرنى و طهر قلبى و اشرح لى صدرى و أجر على لسانى محبتكك و مدحتكك و الثناء عليكك فإنه لا قوّه إِلَا بك و قد 
علمت أن قوام دينى التسليم لكك و الاتباع لسنّه نبييكك صلواتكك عليه و آله. 


[الرابع: أن يكون الإحرام عقيب صلاه فريضه أو نافله] 


الرابع: أن يكون الإ-حرام عقيب صلاه فريضه أو نافله» و قيل بوجوب ذلكك لجمله من الأخبار الظاهره فيه المحموله على الندب 
للاختلاف الواقع بينها واشتمالها على خصوصيات غير واجبه. و الأولى أن يكون بعد صلاه الظهر فى غير إحرام حج التمبّع فإن 
الأفضل فيه أن يصلَى الظهر بمنى؛ و إن لم يكن فى وقت الظهر فبعد صلاه فريضه أخرى حاضره؛ و إن لم يكن فمقضيه؛ و إن 
فعقيب صلاه النافله. 


)١(‏ إذا ارتكب شيئاً من المحرمات بين الإحرامين و قبل الغسل فهل تجب الكفّاره أم لا؟ 

إذاكلنا بأق الاعاده ضوريه أو قلنا بضشه الالحرامية معا كما قويناة قله شفى الأشكال فى وجرت الكقارف لأنه أ يما يرجبها 
و أمَا على القول ببطلان الأوّل فما ارتكبه إنما أتى به قبل بطلان إحرامه؛ فإن الإحرام الأوّل على القول ببطلانه إنما يبطل إذا أتى 
بالإ-حرام الثانى و ما لم يأت بالإحرام الثانى لم يبطل الإحرام الأؤلء فحيشد إذا أتى بما يوجب الكفاره قبل الإحرام الثانى فهل 


نض الكفاره أم لا؟ فيه كلام» قال بعضهم بعدم الوجوب» و ذهب آخر إلى الوجوب. 


أقول: إن البطلان فى المقام ليس بمعنى اكتشاف فساد الإحرام الأول من أصله و أنه لم يقع فى محله. كالإحرام للحج فى مورد 
تبين عدم الاستطاعه واقعاًء فإن الحج فى هذه الصوره لم يتصف بالوجوب و إنما تخيل أنه واجبء و لذا لو ارتكب بعض 
التروكك 


مو سوعة 
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[الخامس: صلاه ست ركعات أو أريع ركعات أو ركعتين للإحرام] 


الخامس: صلاه ست ركعات أو أربع ركعات أو ركعتين للإحرام؛ و الأولى الإتيان بها مقدّماً على الفريضه, و يجوز إتيانها فى 
أى وقت كان بلا كراهه حتى فى الأوقات المكروهه و فى وقت الفريضه حتى على القول بعدم جواز النافله لمن عليه فريضه» 
لخصوص الأخبار الوارده فى المقام؛ و الأولى أن يقرأ فى الركعه الأولى بعد الحمد التوحيد و فى الثانيه الجحد لا العكس كما 


[مسأله 7: بكره للمرأه إذا أرادت الإحرام أن تستعمل الحنّاء إذا كان يبقى أثره إلى ما بعده] 


[779"] مسأله ؟: يكره للمرأه إذا أرادت الإسحرام أن تستعمل الحِنّاء إذا كان يبقى أثره إلى ما بعده مع قصد الزينه» بل لا معه 
أيضاً إذا كان يحصل به الزينه و إن لم تقصدهاء بل قيل بحرمته, فالأسحوط تركه و إن كان الأقوى عدمها و الروايه مختضّه 
بالمرأه لكنّهم ألحقوا بها الرّجل أيضاً لقاعده الاشتراكك و لا بأس به و أمَا استعماله مع عدم إراده الإحرام فلا بأس به و إن بقى 
أثره» و لا بأس بعدم إزالته و إن كانت ممكنه. 


فلا شى ء عليه لعدم كونه محرماً واقعاً وعدم كونه حاجاء بل المراد بالبطلان فى المقام أَنّهِ بالإحرام الثانى يتبدل إحرامه إلى فرد 
آخرء فلم يأت عليه زمان و هو محل و إِنّما هو محرم حدوثاً بالإحرام الأوّل و بقاءً بالإحرام الثانى» و أقصى ما يلزم من الاعتداد 
بالإحرام الثانى و القول بصتحته تبدل الإحرام الأوّل بالإحرام الثانى لا بطلان الإحرام الأوّل و فساده بالمرّه و ذلك لأنْ مقتضى ما 
يستفاد من النص الآسمر بالإعاده تبدّل الإ-حرام الأول إلى الإحرام الثانى» فلم كن مدا قن ونان امنا ليقع بعض التروكك حال 
الحلء فالظاهر وجوب الكمّاره إذا أتى بما يوجبها بين الإحرامين حتى على القول ببطلان الإحرام الأوّلء لأنّ 


ما أتى به من التروكك يكون قد أتى به فى حال الإحرام فلا مانع من شمول إطلاقات الأدلّه له. لأنه محرم قد لبس المخيط مثنًا. 


ثم إن المذكور فى النص إعاده الإحرام لمن تركك الغسل جهلَاء و أما الناسى فلم يذكر فى النص. و لذا وقع الكلام فى حكمه؛ و 
قد ألحقوه بالجاهل للفحوى و الأولويه و قد نوقش فى ذلكك. 
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[فصل فى كيفيه الإحرام] 

اشاره 

فصل فى كيفيه الإحرام و واجباته ثلاثه: 
[الأوَل: النيّه] 

اشاره 


الأوّل: التيه» بمعنى القصد إليه» فلو أحرم من غير قصد أصنًا بطل [1]» سواء كان عن عمد أو سهو أو جهل» و يبطل نسكه أيضاً 
إذا كان التركك عمداً و أمَا مع الهو و الجهل فلا يبطل و يجب عليه تجديده من الميقات إذا أمكن. و إِلَا فمن حيث أمكن على 
التفصيل الذى مر سابقاً فى تركك أصل الإحرام .)١(‏ 


و الصحيح أن يقال: إِنّه لا حاجه إلى هذه الوجوه الضعيفه. بل الناسى داخل فى الجاهل. بيان ذلكك: أن العلم و الجهل لا بِدّ من 
تحقق أحدهما فى المورد القابل؛ لأنَّ التقابل بينهما فى المورد القابل بالعدم و الملكه. فحالهما حال النقيضين من عدم جواز خلو 
المورد من أحدهما و لزوم الاتصاف بأحدهماء كما هو الحال فى الإنسان فإنّه لا يخلو من أحدهماء نظير القدره و العجز و العمى 
و البصرء نعم الجدار أو الحجر و نحو ذلك لا يتصف بشى ء منهما لعدم قابليته لذلك. 


ثم إن الجهل قد يكون مسبوقاً بالعلم و قد لا يكون مسبوقاً به و الأوّل يسمى بالنسيان» و يجمعهما الجهل بالفعل و عدم العلم 
بالشى ء» فالناسى قسم من أقسام الجاهل و ليس قسماً ثالثاً فى قبال العالم و الجاهل» فمن كان عالماً بشىء و نسى فهو جاهل 
بالفعل» و النص و إن بتِن حكم الجاهل إِلَا أن إطلاقه يشمل الناسى لأنه فرد من أفراد الجاهلء فالنص بنفسه يتكفل حكم الناسى 
فلا حاجه إلى التشبث بالوجوه الضعيفه. 


)١(‏ لا ريب فى أنّ الواجب الأوّل فى الحج هو الإحرام؛ و قد وقع الكلام فى 


]١[‏ فيجرى عليه حكم تاركك الإحرام» و قد مرّ تفصيل ذلك [فى المسأله "57١‏ التعليقه 


.] 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: م 


حقيقته» فهل هو أمر اعتبارى مغاير للتلبيه و الالتزام يتركك الأمور المعلومه. و أنه مغاير لحكم الشارع بعترمه الأمور التعهو ذف فهو 
نظير الطهاره المترتبه على الوضوءء أم أنه عباره عن التلبيه؟ 


و غير خفى أن المتحقق فى الخارج ليس إلا عزم المكلف على تركك المحرمات المعلومه. و التلبيه» و حكم الشارع بحرمه هذه 


الأمور؛ و ليس وراء هذه الأمور الثلاثه شى ء آخر يسئّى بالإحرام. 


ما العزم على تركك المحرمات و توطين النفس على ترك المنهيات المعهوده فقد التزم الشيخ الأنصارى 2١١‏ بل المشهور بأنه 
حقيقه الإحرام» و لذا ذكروا أنه لو بنى على ارتكاب شى ء من المحرمات بطل إحرامه لعدم كونه قاصداً للإحرام. 


و يردّ: بأن ما ذكر لا يستظهر من شى ء من الأدلّه» و لذا لو حج شخص و هو غير عالم بالمحرمات صِيْ حيّجه و إحرامه» فالبناء و 
العزم على التركك ليس من مقومات الإحرام, و أمَا المحرمات المعهوده فهى أحكام شرعيه مترتبه على الإحرام. 


و الذى يظهر من الروايات أن التلبيه سبب للإحرام و حالها حال تكبيره الإحرام للصلاه؛ فهى أوّل جزء من أجزاء الحج كما أن 
التكبيره أوّل جزء من أجزاء الصلاه و بالتلبيه أو الإشعار يدخل فى الإحرام و يحرم عليه تلكك الأمور المعلومه و ما لم يلب يجوز 
له ارتكابهاء و الروايات فى هذا المعنى كثيره. 


منها: صحيحه عبد الرحلطن بن الحجاج «فى الرجل يقع على أهله بعد ما يعقد الإحرام و لم يلبّء قال: ليس عليه شى 7١ ٠‏ فإنها 
تدل بوضوح على أنه ما لم يلب لا يترنّب على الجماع شى ء؛ و هذا يكشف عن عدم تحقق الإحرام قبل التلبيه» إذ لا معنى لأنّ 


يكون محرماً و مع 


ذلك يجوز له الجماعء فالمراد من قوله: «بعد ما يعقد الإحرام» عقد القلب على الإحرام و العزم و البناء عليه. 


)١(‏ نسب فى المستمسكك :١١‏ 88" هذا القول إلى الشهيد فراجع. 
(؟) الوسائل :١7‏ “67/ أبواب تروكك الإحرام ب ١١ح .١‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: وخر 


و منها: صحيحه حفص البخترى «فيمن عقد الإحرام أى بنى عليه و عقد قلبه على ذلكك فى مسجد الشجره. ثم وقع على أهله قبل 
أن يلتتى؟ قال: ليس عليه شى ء» 0١١‏ فإن المستفاد منها أن العبره بالتلبيه و قبل التلبيه لا يترنّب على الجماع شى ء فيعلم أن التلبيه 


سبب للإحرام. 
أحدهما: أن يحرّم الإنسان على نفسه شيئاً كان حلانًا له. 


ثانيهما: أن يدخل نفسه فى حرمه لا تهتكك .)7١‏ 
ٍ ل ا 
و المعنى الثانى أنسبء لأنه يدخل بالتلبيه فى حرمه الله التى لا تهتككء و التلبيه توجب دخوله فى حرمه الله فيقال أحرم أى 


أدخل نفسه فى تلك الحرمه التى لا تهتكك. 


و منها: صحيحه حماد بن عيسى عن حريز «فإنه إذا أشعرها و قلدها وجب عليه الإحرام و هو بمنزله التلبيه» 0*9 و وجب بمعنى 
ثبت» أى إذا أشعرها ثبت و استقر عليه الإحرام و صار محرماً بذلكك. 


1 
و منها: صحيحه معاويه بن عار عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: يوجب الإحرام ثلاثه أشياء: التلبيه و الإشعار و التقليد, فإذا 


فعل شيئاً من هذه الثلاثه فقد أحرم) «) و هذه الصحيحه أوضح دلاله من الصحاح المتقدمه»حيث 'تدل بضراحه عَلنْ أن الذى 
يوجب الدخول فى الحرمه التى لا تهتكك, أحد هذه الأمور الثلاثه» و أن الإحرام يتحقّق بأحدها. 


لا 
و منها: صحيحه عمر بن يزيد عن أبى عبد الله (عليه 


السلام) قال: «من أشعر بدنته فقد أحرم و إن لم يتكلم بقليل و لا كثير» «0) باعتبار أن الإشعار فى حج القران مكان التلبيه. 


.١" ح‎ ١5 الوسائل ؟١: /737"/ أبواب الإحرام ب‎ )١( 
.188 :١ أقرب الموارد‎ )0( 

(*) الوسائل :١١‏ 718/ أبواب أقسام الحج ب ١١ح‏ 19. 
(©) الوسائل :١١‏ 718/ أبواب أقسام الحج ب ١١ح .٠١‏ 
(0) الوسائل :١١‏ 719/ أبواب أقسام الحج ب ١١ح .7١‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ذا 


لا لا 
ومنهاة صحيحه معاويه بن وسو :رفن التهيو للاجرامكقال فى سحجل الشجرء افقد فلن فيه رسول الله (صلى اللمعله و العفو 


تفاوي أنانا مدريؤق داحتال قن بحي إلى البياذ ءاحيف اليا فتحزدرن "كما ألم اق متبا ماك "تنو لكك اليه ليك 
١‏ و هذه الصحيحه أيضاً واضحه الدلاله و لعلّها أوضح مما سبقء لقوله: «فتحرمون كما أنتم فى محاملكم تقول: لبيكث) مع 
النهى عن الإحرام فى مسجد الشجره فقبل التلبيه لا إحرام. 

و منها: صحيحه معاويه بن عّمار «إذا فرغت من صلاتكك و عقدت ما تريد أى عزمت على الإحرام فقم و امش هنيهه (هنيئه)؛ 
فإذا استوت بكك الأرض ماشياً كنت أو راكباً فلب» 2*١‏ و غير ذلكك من الروايات المذكوره فى أبواب متفرّقه؛ فإنّ المستفاد من 
جميعها أن التلبيه سبب للإحرام و ما لم يلب لم يكن بمحرم و ليس عليه شىء. 


و أمَا ما ورد فى بعض الروايات من عقد الإحرام أو الأمر بعقد الإحرام الذى يتوهّم منه أنه الإحرام دون التلبيه فهو غير صحيح؛ و 
ذلك لأنٌ المراد بهذه الكلمه «عقد الإ-حرام» إِمّا العزم والبناء على نفسه بتركك المحرمات المعهوده. أو يراد بها الإتيان بجميع 
مقدّمات الإحرام حتى 


لبس الثوبين» و لعل الثانى أنسبء و لكن ذلكك لا علاقه له بنفس الإحرام, لأنّ الروايات كما عرفت صريحه فى كون التلبيه سبباً 
للإبحرام و ما لم يلب لم يتحقق منه الإحرام؛ و ليس بإزاء هذه الروايات الكثيره الواضحه دلاله ما يوجب رفع اليد عنهاء فالقول 
بأنّ الإ-حرام غير التلبيه» و أنه هو البناء و العزم على التركك و توطين النفس على ذلكك كما عن الشيخ الأنصارى (قدس سره)» 
بحيث لو كان بانياً على ارتكاب بعض المحرّمات لبطل حيجه و إحرامه. مما لا وجه له أصلا. 


نعم» فى البين خبران يظهر منهما أن الإحرام يتحقّق قبل التلبيه» و لكن لا بد من رفع اليد عن ظهورهما بحملهما على العزم على 
الإحرام أو إتيان مقدّمات الإحرام و التهيؤ له. لصراحه الروايات المتقدّمه على خلافهما. 


.7 2# أبواب الإحرام ب 8ح‎ /ا/٠‎ :١١ الوسائل‎ )١( 
.7 2# أبواب الإحرام ب اح‎ /ا/٠‎ :١١ (؟) الوسائل‎ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: درا‎ 


أحدهما: مرسل النضر عن بعض أصحابه. قال: «كتبت إلى أبى إبراهيم (عليه السلام): رجل دخل مسجد الشجره فصلّى و أحرم و 
خرج من المسجد فبدا له قبل أن يلبى أن ينقض ذلك بمواقعه النساءء إله ذلكك؟ فكتب: نعم أو لا بأس به) ١1١‏ فَإنّه دال على 
تحمّق الإحرام قبل التلبيه» و الجواب ما عرفت مضافاً إلى ضعف السند بالإرسال. 


انيهما: صحيح معاويه بن عمّار قال (عليه السلام): «صل المكتوبه ثم أحرم بالحج أو بالمتعه و اخرج بغير تلبيه حتى تصعد إلى 
وَل البيداء إلى أوّل ميل عن يساركك فإذا استوت بكك الأرض راكباً كنت أو ماشياً فلبَ» 3" فإنه أيضاً يدل على وقوع الإحرام 
قبل التلبيه» إِنَا أنه لا بدّ 


من حمله على المقدّمات مثل التجرّد من المخيط و لبس الثوبين» لما عرفت من صراحه تلكك الروايات فى حصول الإ-حرام 
بالتلبيه. و بالجمله: لا ينبغى الإشكال فى كون الروايات صريحه فى أن التلبيه سبب و موجب للإحرام و قبلها لا يتحقق الإحرام. 


وإن شئت قلت: إِنْ المستفاد من الروايات المعتبره الكثيره أن التلبيه سبب للإحرام و بها يدخل فى الإ-حرام و قبلها لا يكون 
محرماًء و لكن ليس مرادنا من ذلكك أن الإحرام يصدق على التلبيه أو التلبيه صادقه على الإحرام, بل التلبيه تلبيه الإحرام لا أنها 
بنفسها إحرامء نظير تكبيره الإحرام فإن المكلف بسبب التكبيره إدااقعيي يها المبلاه بحل فى الععادور كذلك بالتلبيه بقصد 
الحبج يديل فى الإحرام و فى أوّل جزء من الحمجء بل مرادنا أن الإحرام ميناه إدخال نفسه فى حرمه الله غايه الأمر إنما يدل 
فى حرمه الله بسبب التلبيه» فما لم يلب لم يدخل فى الإحرام و فى حرمه الله. كما إذا لم يكبر لم يدخل فى الصلاه و إذا كبر 
حرم عليه منافيات الصلاه؛ و فى المقام تحرم عليه الور المعهوده إذا لبىء و لا يتحلل من ذلكك إِلَا بالتقصير فى العمره و السعى 


فى الحج. 


.١7؟ ح‎ ١5 الوسائل ؟١: /737/ أبواب الإحرام ب‎ )١( 
.© أبواب الإحرام ب 7ح‎ /7١ :١؟ الوسائل‎ )0( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: ان‎ 


و بعباره اخرى: ما استفدناه من الروايات أن الإحرام شى ء مترتب على التلبيه لا أنه نفس التلبيه» و لذا يعبر عنها بتلبيه الإحرام» و 
لا يدخل فى هذه الحرمه الإلهته إلا بالتلبيه. 


و تؤكد ذلكت: الروايات الكثيره الدالّه على أن المحرم يحرم عليه كذا أو يجب عليه كذاء فإن المستفاد 


منها أن هذه الأحكام مترتبه على من دخحل فى حرمه الله و موضوع هذه الأحكام هو الداخل فى حرمه الله و ليس موضوعها 
الحلى صراه السكرم ندرم عليه أكتداء لين المراد به من لبى يحرم عليه كذاء بل يظهر من الروايات أن الإحرام أمر إذا دخل فيه 
المكلف و تحقق منه يحرم عليه هذه الأمور, غايه الأمر سبب الإحرام هو التلبيه» و الإحرام أو الدخول فى حرمه الله مسبب عن 
التلبيه فلا بدّ أن نقول بأن الإحرام أمر اعتبارى تكن ماشه بروسسية فهو ل تمان متمق ديات ادا 
فى معنى الإحرام و إِلَّا للزم الدور و أخذ الحكم فى موضوعه و هو أمر غير معقولء إذ لا يعقل أن نقول إن المحرم الذى حكم 
عليه بحرمه الصيد يحرم عليه الصيدء فحال الحج بعينه حال الصلاه فى كون التكبيره أوّل جزء من أجزائها و بها يدخل فى 
الصلاهء و كذلك التلبيه فإنها أوّل جزء من أجزاء الحج و بها يدخل فى تلكك الحرمه الالهتيه: كما فى النص الدال على أن الذى 
يوجب الإحرام ثلاثه: التلبيه» الاشعار» و التقليد .)1١‏ 


و إذن فترتب الإ-حرام على التلبيه قهرى لا قصدىء بمعنى أنه إذا لبى بقصد الحج يتحقق الإ-حرام منه قهراً و لا يتحلل منه إلَا 
بالتقصير أو السعى, فتديّر جيدا. 


ثم إنه بعد ما عرفت حقيقه الإحرام يقع الكلام فى واجباته و هى ثلاثه: 


الأوّل: التيه بمعنى القصد إليهء فلو أحرم من غير قصد لم يكن آتياً بالإحرام, لأنّ العمل الصادر من دون قصد كالعمل الصادر 
سهواً أو غفله لا يكون اختيارياً له فلا بد من القصد إليه ليكون صدوره منه عن اختيار. 


/709 :١١ الوسائل‎ )١( 


أبواب أقسام الحج ب 7١ح 23١‏ و تقدّم فى ص /الا". 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: كن 
[مسأله :١‏ يعتبر فيها القربه و الخلوص كما فى سائر العبادات] 


[77"] مسأله :١‏ يعتبر فيها القربه و الخلوص كما فى سائر العبادات فمع فقدهما أو أحدهما يبطل إحرامه )١(‏ 


وقد يشكل بأنَ الإحرام إذا كان عباره عن الالتزام و البناء على التركك فلا معنى لجعل النيه من واجباته. إذ لا يعقل صدوره من 
غير ته» لأنّ الالتزام أو البناء أمر قصدى لا يتحمّق بغير القصد إِلَّا على وجه بعيدء كما إذا كان بانياً على ترك المنهيات من غير 
قصد الحجء و هذا بخلاف ما إذا قلنا بأن الإحرام عباره عن التلبيه فإنّهِ يمكن جعل التَنِه من واجباته. لإمكان صدور التلبيه عن 
قصد و عن غير قصدء كما إذا أتى بالتلبيه لتعليم الغير أو لتعليم نفسه و يكررها حتى يتعلم. 


والزبافه الايضاك تقرل: إخ تحال القلييه شال بنهه الأعمال و الأفعال الخارضية الى يمكن اقترانها اله كما يعكع. فسدورها من 
غير نئِه» و أمَا توطين النفس على التركك و الالتزام به فلا يمكن تحققه من غير قصد و ثيه أصلًا حتى نجعل التئِه من واجباته. 


و كيف كان. لا ينبغى الريب فى اعتبار التيّه فى الإ-حرام بالمعنى الذى ذكرناه» و لكن اعتبارها فيه ليس أمراً زائداً على قصد 
الحج. بل يكفى فى تحمّقه ننه الحج و القصد إليه؛ فلا حاجه إلى قصد الإحرام بعنوانه على سبيل الاستقلال» و يؤيد ذلكك ما 
ورد فى بعض الأدعيه المستحبه «لبيكك بحجه أو عمره لبيكك, لبيك هذه عمره متعه إلى الحج لبيكك لبيكك» .١١‏ 


(١)لا‏ ينبغى الريب فى اعتبار القربه و الخلوص فى التِهء لأنّ الإحرام من العبادات» و لا يتصف العمل بالعباده إلا 


بالخلوص و نفى التشريكك و جعل الأمر الألهى محركاً و داعياً كما فى سائر العبادات. 


)١(‏ المستدركك 3: /1١78‏ أبواب الإحرام ب 7؟. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفرة ص: ثانا 
[مسأله ؟: يجب أن تكون مقارنه للشروع فيه] 


[371"] مسأله 7: يجب أن تكون مقارنه للشروع فيه؛ فلا يكفى حصولها فى الأثناء» فلو تركها وجب تجديده »)١(‏ و لا وجه لما 
قيل من أن الإ-حرام تروك و هى لا تفتقر إلى التيه و القدر المسلّم من الإجماع على اعتبارها إنما هو فى الجمله و لو قبل 
التحلل؛ إذ نمنع أُوَلَا كونه تروكاً فإن التلبيه و لبس الثوبين من الأفعال .]١[‏ و ثانياً اعتبارها فيه على حدّ اعتبارها فى سائر العبادات 
فى كون اللازم تحقّقها حين الشروع فيها. 


)١(‏ فالجزء الأوّل لا بدّ أن يكون مقارناً للتبه إلى آخر العمل بحيث يكون الإحرام بتمام أجزائه صادراً عن التنه و القصد و القربه. 
فلو حصل ذلك فى الأثناء لا يجزئ و لا يحكم بصححه إحرامه. كما هو الحال فى سائر العبادات. 


أقول: لو بنينا بأن الإحرام هو الالتزام النفسانى و عقد القلب فهو أمر بسيط نفسانى إما موجود أو معدوم, و ليس له أوّل أو أثناء 
قلا يتصوّر حصول النبه فى الأثناء؛ و أمّا إذا قلنا بأن الإسحرام هو التلبيه فلا-ريب فى اعتبار اقتران جميع أجزاء التلبيه بالتئه و 


الخلوص. فلو سبق لسانه بأوّل جزء من التلبيات الأربع و أتى بالبقتيِه مع التتّه و الخلوص لا يجزئ عما وجب عليه من التلبيات. 


ثم إِنّه نسب إلى بعضهم الاكتفاء بحصول التيه فى الأثناء» و علله فى المتن بأنّ الإحرام تروك و هى لا تفتقر إلى التهه و القدر 
المسلم من الإجماع على اعتبارها إنما هو فى الجمله و لو قبل التحلل 


من الإحرام بلحظه. إذ لا دليل على أزيد من ذلك. 


ولا يخفى أن هذا القول لو كان مبنياً على أن الإحرام نفس التروكك فلا مانع حينئذٍ من الاكتفاء بحصول التيّه فى الجمله و لو فى 
آخره قبل التحلل» و هذا واضح الفساد لأنّ هذه المنهيات و التروكك أحكام مترتبه على الإحرام؛ و موضوعها المحرم؛ فلا معنى 
لأخذ الحكم فى موضوعه. بل قد عرفت أن الإحرام أمره دائر بين التلبيه و الالتزام 


]١[‏ بل الظاهر عدم كون لبس الثوبين جزءاً من الإحرام, بل الإحرام يتحقق بالتلبيه أو الإشعار أو التقليد. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج ذة ص: ونا 
[مسأله "!: يعتبر فى النيّه تعيين كون الإحرام لحج أو عمره] 


الفنضة مسأله *: يعتبر فى اله تعيين كون الإ-حرام لحج أو عمره, و أن الحج تمبّع أو قران أو إفراد» و أنه لنفسه أو نيابه عن 
غيره» و أنه حيجه الإسلام أو الحج النذرى أو الندبى )١(‏ فلو نوى الإحرام من غير تعيين و أوكله إلى ما بعد ذلكك بطل» فما عن 
بعضهم من صيحته و أن له صرفه إلى أيّهما شاء من حج أو عمره لا وجه له إذ الظاهر أنه جزء من النسكك فتجب ثنته كما فى 
أجزاء سائر العبادات» و ليس مثل الوضوء و الغسل بالنسبه إلى الصلاه؛ نعم الأقوى كفايه التعيين الإجمالى حتى بأن ينوى الإحرام 


لما سيعينه ]١[‏ من حج أو عمره فإنه نوع تعيين» و فرق بينه و بين ما لو نوى مردداً مع إيكال التعيين إلى ما بعد. 


و توطين النفسء و أمَا هذه التروكك فموضوعها المحرم لا أنها هى الإحرام؛ و لذا لا يضر الالتزام بإتيان هذه الأمور بالإحرام إلَا 
الجماع و الاستمناء على ما سيأتى فى محله. 


ثم إنه يظهر من المصنف هنا أن لبس 


الثوبين من الإ-حرام» و ذلكك ينافى ما سيأتى منه (قدس سره) أن لبس الثوبين ليس شرطاً فى تحقق الإحرام و إنما هو واجب 


تعتدى» و الصحيح ما ذكره هناكك. 


)١(‏ لأنْ أوامره تعالى متعدّده و إذا لم يقصد أمراً معيناً لا يقع شىء منهاء فإنّ امتثال كل أمر يتوقف على التعيين» و لا يتعيّن إِلَا 
بالقصد و لا يكفى التعين البعدى. 


و نسب إلى العلامه كفايه ذلكك و أن الإحرام مثل الوضوء و الغسل بالنسبه إلى الصلاه فى عدم لزوم تعيين الغايه و عدم قصد 
الخصوصيه لغايه معتينه 02١١‏ و لكن الفرق واضح. لأسن الوضوء أو الغسل عباده مستقله و راجح فى نفسه؛ لأسنه طهور و إن لم 
يقصد غايه من الغايات» كما هو المستفاد من قوله تعالى إِنَّ لَه بْحِبٌ التوَابِينَ وَ يْحِبٌ الْمُتَطهرِينَ 01 و أمَا التلبيه فهى استجابه 
لأمر الله تعالى بالحج أو العمره و هى 


لا 
]١[‏ باعتبار أن المنوى معن فى علم الله فيكون إشاره إليه. 


.© المنتهى 7: 878 السطر‎ )١( 
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مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ع 
[مسأله ؟: لا يعتبر فيها به الوجه من وجوب أو ندب] 


اليضفضة مسأله ؟: لا يعتبر فيها نيه الوجه من وجوب أو ندب )١(‏ إِلَّا إذا توقف التعيين عليهاء و كذا لا يعتبر فيها التلفظ بل و لا 
الإخطار بالبال فيكفى الداعى. 


جزء من أجزاء الحج أو العمره لا أنها مقدّمه مستقله و مستحبه بنفسهاء فلو أتى بها لا بقصد الخصوصيه فليست بمأموره بهاء لأنَّ 
المأمور به إنما هو التلبيه الخاصّه التى يقصد بها الحج أو العمره و يؤتى بها بعنوان الجزئيه لأحدهماء فما أتى به بعنوان الجزئيه 
فيو عأموو يه قاذ بك أن بكرة متصوها مخصوصه هن الأؤل: فظير القضد إلى السكله بالسية ال سورة خاضه. 


نعم 


يكفى التعيين الإجمالى كما لو قصد امتثال الفرد الذى يعينه فيما بعد. لأنّ ذلكك الفرد معلوم عند الله واقعاً و هو لا ييدرى, 
فيقصد المتعن الواقعى و إن كان لا يعرفه بالفعل» فإن المنوى يكون متعيناً فى علم الله و هو يشير إليه فى مقام التيه» فإن القصد 
إلى الشى ء يقع على قسمين: 


أحدهماء أن كفيك الطوة النكائقه عم دو تكن إلى الصيى أنرلاىإاقذا قعوم فيا عله 


ثانيهما: أن يقصد المتعيّن واقعاً و إن كان لا يدرى به فعلّاء كما إذا فرضنا أنه عيّنه و كتبه فى قرطاس ثم نسى ما عتنه و كتبه و لم 
يعثر على القرطاس ثم ينوى الإحرام على النحو الذى كتبه» نظير ما إذا قرأ البسمله للسوره التى بعد هذه الصفحه و هو لا يعلم 
السزره القه عد قراءه السملف قاث البروه ضهن واقماً و إن كان هو لآ بدرص بالنعل .عثل قزاءه السملة: 


0 
)١(‏ لأ-نه لا يعتبر فى الواجب العبادى إِلَا إتيان المأمور به متقرّباً به إلى الله تعالى و خالصاً لوجهه الكريمء و أمَا قصد الوجه فلا 


ليال على أعتنارهة فلي ذا يوقك اللسبيع عليه ارده لد الاعار فه الرجدارقسها بل لأجل اعنبان الفسبي» كنا إذا اناف الخازي 
أمران أحدهما ندبى و الآخر وجوبى و يريد أن يمتثل أحدهماء فحينئذ يجب 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: كن 
[مسأله 3: لا يعتبر فى الإحرام استمرار العزم على ترك محرماته] 


[ع7"] مسأله 0: لا يعتبر فى الإحرام استمرار العزم على تركك محرماته؛ بل المعتبر العزم ]١[‏ على تركها مستمرّاً فلو لم يعزم من 
الأول على استمرار التركك بطلء و أمَا لو عزم على ذلك و لم يستمر عزمه بأن نوى بعد تحقق الإحرام عدمه أو إتيان شىء منها 


لم يبطل» فلا 


يعتبر فيه استدامه التيه كما فى الصوم, و الفرق أن التروك فى الصوم معتبره فى صححته بخلاف الإحرام فإنها فيه واجبات تكليفيه 
.)١(‏ 


عليه قصد الوجه من جهه توقف التعيين عليه. 

ا 
كما لا يلزم الاخطار بالبال» بل يكفى الإتيان بالعمل بحيث يكون أمر الله داعيا إليه و صح انتسابه إليه تعالى» و لا دليل على أزيد 
من ذلكك, و كذلكك لا يعتبر التلفظ بالتيه و ما ورد من التلفظ بها محمول على الاستحباب كما سيأتى فى المسأله الثانيه عشره. 


(1) لا ينبغى الإشكال فى عدم اعتبار استمرار العزم على ترك المحرمات فى الإحرام بعد الفراغ عن أن الإحرام ليس هو الالتزام 
و توطين النفس على ترك المنهيات» خلافاً للصوم فإن المعتبر فيه استدامه التيه و البناء و العزم على تركك المفطرات فى مجموع 
النهارء ففى كل جزء من أجزاء النهار مأمور بالإمساكك. فلا بد أن يكون كل جزء من أجزاء الزمان مقترناً بالتيه» فلو أفطر فى 
بعض الأزمنه أو نوى القطع أو القاطع كان منافياً للأمر على كلام تقدّم فى كتاب الصوم 1١‏ فى ننه القطع أو القاطع و لكن لا 
دليل على ذلك فى باب الإحرام, لأنه كما عرفت بما لا مزيد عليه عباره عن التلبيه الموجبه للإحرام و الدخول فى الحرمه؛ أو 
عا يترئّب على التلبيه» فالإدحرام اسم للسبب أو للمسببء فهو من قبيل الأفعال التوليديه المترتبه على عناوين خاضه كالطهاره 
المترتبه على الوضوء أو الغسلء و لذا قد يؤمر بالطهاره مرّه و بالغسل 


]١[‏ لا يعتبر العزم على الاستمرار فى غير الجماع و الاستمناء لأنّ المحرمات محرمات تكليفيه و أمَا الجماع و الاستمناء ففيهما 
الوضع أيضاً على المشهور. 


)١(‏ بعد المسأله [590؟] الثانى من موارد وجوب القضاء 


دون الكفاره. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: كنا 


و الوضوء اخرى؛ فيؤمر بالمتولدرجاره و بالمتولد منه أخرى أى بالسبب و بالمسبب كما فى قوله تعالى و إن كُتقم نا ُو 
٠١‏ و قال تعالى أيضاً وَ لا جنب إَا غابرى سَبيل عَكَ َفَْينُوا 1١‏ و هكذا المقام فقد أمر بالتلبيه تاره و بالإحرام اخرى فهما فى 
اموي روسن و وما ودر كين سحا داو كز ب دا الح قا تكد م الخو انر عدف أمر بالآخرء هذا ما 
استفدناه من الروايات» فإذا كان الإ-حرام عباره عن التلبيه أو عن المسبب منها فالعزم على تركك المحرمات خارج عن حقيقه 
الإ.حرام» و إنما هى أحكام مترتبه على الإ-حرام لا أنها نفس الإحرام» فلا يضر ارتكابها فى الخارج فى عد الإحرام فضنًا عن 
العزم عليهاء فإذا لم يكن نفس ارتكاب الفعل المحرم مضراً فكيف بالعزم عليه. 


إنما الإشكال فيما ذكره المصنف (قدس سره) من أن المعتبر العزم على تركها مستمرّاء يعنى لا بدّ أن يكون عازماً على التروكك 
فى أوَّل إحرامه؛ فلو لم يعزم من الأوّل بطل إحرامه. 


و أنت بعد ما أحطت خبراً على ما ذكرنا تعرف أنه لا دليل على اعتبار ذلكك أيضاً لأنَّ الإحرام إنما هو عباره عن التلبيه الموجبه 
للدخول فى الحرمه أو علا يترنّب على التلبيه» فلا يضر عدم العزم من الأوّل على استمرار الترك. فإنّ هذه التروكك أحكام شرعليه 
مترتبه على الإحرام و ليست دخيله فى حقيقته» كما صرّح المصنف (قدس سره) بذلكك فى لبس الثوبين» و ذكر أنه ليس دخينًا 
فى حقيقه الإ.حرام و إنما هو واجب تعبدىء و لذا يصح إحرامه إذا أحرم فى المخيطء فإن القدر الثابت فى الإحرام أن يكون 


تجن ندا دوا 


على وجه القربه» و المفروض أنه حاصلء و العزم على إتيان المحرمات لا يضر بإحرامه لخروج العزم على التركك عن حقيقه 
الإحرام. 

نعم لو كان دكات يمقر جسن الألمور وهنا اللظاكة الإحرام كالجماع و الاستمناء و كان عازماً على ارتكابه من الأوّل بطل 
إحرامه» لا لأجل أن الإحرام 


000 المائده ه: 5. 


(0) النساء ©: ”63, 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: وأثكن 


القصد إلى الحج بخلاف سائر التروكك فإن العزم عليها لا يلازم بطلان الحج. 


و بتعبير آخر: أن بقتِه المحرمات محرمات تكليفيه» و أمّا الجماع و الاستمناء فيجتمع فيهما الحكمان التكليفى و هو الحرمه و 
الوضعى و هو البطلان» و لعل ذلكك يتفق لكثير من الحجاجء فإنه حين الإحرام قد يعزم على بعض التروكك كالاستظلال أو لبس 
المخيط و نحوهما و مع ذلك يحكم بصححه إحرامه و حتجه. 


ملاحظه و تعقيب: سبق لنا أن ذكرنا »١١‏ فى فصل مقدّمات الإحرام استحباب إعاده الإحرام لمن أحرم من غير غسلء و ذكرنا أنه 
لا مانع من صيحه الإحرامين» غايه الأمر الإحرام الأوّل واجب و الثانى مندوبء و لكنّنا بعد إعاده النظر فى هذا الموضوع نقول بأنَّ 
الإحرام الأول هو الواجب و الثانى صورى لا حقيقى. و ذلك لأنا استفدنا كما تقدّم من النصوص أن الإحرام أمر بسيط مسبب 
عن التلبيه و التلبيه موجبه للإحرام و سبب له؛ فلا يمكن الحكم بصححه الإ-حرامين؛ و لا يصح إطلاق الإعاده على الثانى لعدم 
إمكان الدخول فى الحرمه الإلهتِه مرّتين» فإن الدخول ثانياً متوقف على الخروج و من كان داخلًا فى شى ء لا يدخل فيه 


ثانياً» فإذا كان محرماً و داخلًا فى الحرمه فلا معنى لإحرامه و دخوله فى الحرمه مرّه أخرىء فإن الإحرام الحقيقى المسبب عن 
التلبيه غير قابل للإعاده» فلا بدّ إما من الحكم ببطلان الإحرام الأول اذ اق الإعاده صوريه لا حقيقيه. فحينئفٍ يقع الكلام فى بيان 
المراد من صحيح الحسن بن سعيد الآمر بإعاده الإحرام إذا أحرم من غير غسل فنقول: 


إن قوله (عليه السلام) فى صحيح ابن سعيد )5١‏ «يعيده) إِمّا يحمل على ظاهره من 


() فى ص 8ع". 


(0) الوسائل ؟١:‏ /7/ أبواب الإحرام ب ١7ح 2١‏ المتقدّم فى ص /81". 
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إرشاده إلى فساد الإحرام الأوّل و بطلان العمل السابق» كما هو الظاهر منه فى سائر موارد استعمالاته من الأعمال المركبه. كقولنا 
إذا تكلم فى صلاته مثلًا: يعيد صلاته فإِنّ ذلكك إرشاد إلى بطلان الصلاه بالتكلم» و لكن هذا المعنى غير قابل فى المقام, لما 
عرفت من أن الإحرام أمر بسيط و عباره عن الدخول فى الحرمه الإلهتّه و ذلكك لا يتصف بالصححه و الفساد» بل يدور أمره بين 
الوجود و العدم كسائر الأمور البسيطه مثل الزوجيه و الملكيه و إنما يتصف بالصحّعه و الفساد أسبابها كالبيع و عقد النكاح و إِلَا 
فنفس الزوجيه أو الملكيه إما موجوده أو معدومه؛ و هكذا الإحرام إما متحقق فى الخارج أو لاء فليس للإحرام فرد صحيح و فرد 
فاسد, فالارشاد إلى الفساد لا معنى له. و أمَا الإرشاد إلى عدم التحقق و إن كان أمراً قابئًا و لكن لا يعبر عنه بالإعاده. لأنْ الإعاده 


وجود ثان بعد الوجود الأوّلء فإذا كان الإحرام الأوّل غير متحقق فى الواقع فلا بد أن يقول يحرم بدل يعيد, فالتعبير 


بالإعاده فى مورد عدم التحقق و عدم الثبوت غير صحيح لعدم صدق الإعاده على ذلكك. 


و أمّرا إراده الوجوب التكليفى من قوله (عليه السلام) «يعيد)» بمعنى وجوب الاتيان بالإحرام يه أخرى: فإن قلنا باشتراط الإحرام 
بالغسل يمكن القول بوجوب الإعاده. و لكن التعبير بالإعاده أيضاً غير صحيح. لأنه بناءً على اشتراط الإ-حرام بالغسل يكون 
الإحرام الأول باطلًا و كأنه لم يتحقق من الأوّل لفقد الشرطء فيجب عليه الإحرام ثانياً فلا يصح أن يعبر عنه الإعاده. لأنَّ الإعاده 
وجود ثانى للطبيعى و المفروض عدم تحقّق الوجود الأنوّلء و إن قلنا بأن الغسل ليس بشرط للإحرام فلا تجب الإعاده إذ لا 
نحتمل وجوب الإحرام قاثيا لتدارك الغسل الذى ليس بشرط فى الإحرام؛ فلا بد من إراده صوره الإحرام بأن يأتى بالتلبيه بعد 
الغسل» و هذا أمر ممكن لا مناص من الالتزام به و إن كان على خلاف ظاهر النصء و لكن لا مانع من ارتكابه بعد ما عرفت من 
أن الإحرام أمر بسيط غير قابل للتكرار و الإعاده و لا يمكن رفع اليد عنه إِنَا بالتحّل الشرعى. 


و من جميع ما ذكرنا يظهر أنه لا معنى لاستحباب إعاده الإحرام؛ لأنّ الإعاده معناها رفع اليد عن الوجود الأوّلء و الإحرام على ما 
فسرناه غير قابل لرفع اليد 
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[مسأله 2: لو نسى ما عيّنه من حج أو عمره وجب عليه التجديد] 


[30”] مسأله *: لو نسى ما عبينه من حج أو عمره وجب عليه التجديد ]١[‏ سواء تعيّن عليه أحدهما أو لت و قيل: إنه للمتعين 
منهما و مع عدم التعيين يكون لما يصح منهما و مع صتحتهما كما فى أشهر الحج الأولى جعله للعمره المتمتع بها و هو مشكل إذ 
لاوجه له .)١(‏ 


عنه» إذ لو ارتفع كلا 


وجب الإحرام من جديد ولا يكون مستحباء و إن لم يرتفع الأول فالوجود الثانى له المعبر عنه بالإعاده غير ممكن» فالصحيح ما 
ذكره المصنف من أنه لو أحرم بغير غسل أتى بالغسل و أعاد صوره الإحرام. 


)١(‏ أمّا التجديد الذى ذهب إليه المصنف فلا وجه له إِلما إذا حكم ببطلامن الإ-حرام الأموّلء و لا موجب للبطلان بعد وقوعه 
صحيحاًء فكيف يجدد الإحرام مع أنه محرم بالفعل» غايه الأمر لا يدرى أنه للعمره أو للحج. فبأى شىء يتحلل من إحرامه حتى 


م 
بجدده. 


]١[‏ بل الظاهر هو التفصيل بأن يقال: إذا كان أحدهما صحيحاً و الآخر غير صحيح كما إذا كان فى غير أشهر الحج و شكك فى 
أن إحرامه كان للحج أو للعمره المفرده فإن كان شكه بعد الدخول فى الغير كالطواف كما إذا أتى به بعنوان العمره فشكك فى 
صبحه إحرامه جرت فيه قاعده التجاوز و حكم بصيحته عمره؛ و إن كان شكه قبل التجاوز لم تجر قاعده التجاوز و لا قاعده 
صحيحاً كما إذا أحرم فى شهر شوال فشكك فلا موجب للحكم بوجوب تجديد الإحرام و بطلان الإحرام الأول مع العلم بوقوعه 
صبحيحا و :وجوت إثمامه وهو امتفكن من :ذلك ينان ذلكك: أن :شكه إذا كان فى أن إحزامه كان لعمزه المكم أو .للعمره المفرذة 
فيجب عليه الاحتياط بالاتيان بطواف النّساء و عدم الخروج من مكه إلى زمان الحج للعلم الإجمالى فإذا بقى إلى الحج و أتى 
بأعماله أحرز فراغ ذمّته من حج التمبّع لو كان واجباً عليه و إن كان 


إحرامه للعمره المفرده واقعاً لأنها تنقلب إلى عمره التمتّع حينئذ و أمَا إذا كان شكه فى أن إحرامه كان للحج أو للعمره المفرده 
فطريق الاحتياط ظاهرء و أُمنا إذا دار أمر الإحرام بين أن يكون للحج أو لعمره التمبّع فيدور الأمر حينئذ بالنسبه إلى التقصير قبل 
الحج بين الوجوب و التحريم فلا محاله يكون الحكم هو التخيير و إذا جاز التقصير وجب لإحراز الامتثال بالنسبه إلى وجوب 
افيا إخراية: 
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و دعوى أنه لا يتمكن من الامتثال لتردد الإحرام بين أمرين لا يتمكن من امتثالهما معأ مدفوعه بعدم كونه عاجزاً من الامتثال بل 
متمكن منه قطعاً أو احتمالًاء و على كل حال لا وجه للتجديد, لأنّ التجديد فى مورد بطلان الإحرام الأوّل و لا موجب له. 


و تفصيل المقام أن الترديد قد يكون بين الباطل و الصحيح و قد يكون بين الصحيحين. 


أمَا الأوّل: كما إذا أحرم فى غير أشهر الحج ثم شكك فى أن إحرامه كان للعمره المفرده ليكون إحرامه صحيحاً أو للحج فيكون 


فاسدا. 


لأنْ كل عمل يشكك فى صيحته و فساده يبنى على الصبحه. 


و فيه: ما ذكرناه غير مرّه أن أصاله الصبحه الجاريه فى العبادات و المعاملات لم تثبت بدليل لفظى ليتمسكك بإطلاقه. و إِنْما دليلها 
السيره القطعيه مع بعض الروايات الخاصّه الوارده فى موارد مخصوصه المعبر عنها بقاعده الفراغ و قاعده التجاوز و بأصاله الصححه 
أحياناًء و القدر المتيقن من السيره جريان أصاله الصيحه فى مورد يكون عنوان العمل محفوظاً و معلوماً و لكن يشكك فى بعض 
الخصوصيات 


من الأجزاء و الشرائطء و أمًا إذا كان أصل العنوان مشكوكا فيه و لا يعلم تحقق العنوان فى الخارج فلا تجرى أصاله الصبحه. فلو 
صدر منه البيع مثلما و شكك فى صتّدته وفساده يحمل على الصيحهء و أنا إذا شكك فى أصل البيع و أنه هل صدر منه البيع أو 
القمار لا نحكم بأنه باع استناداً إلى أصاله الصححهء بل أصاله عدم صدور البيع منه محكمه؛ و هكذا فى العبادات فلو صلَّى و 
شكك فى أنه كبر أو ركع يحكم بالصححه و أمَا لو شكك فى أنه صلَّى أو قرأ القرآن فلا يحكم بصدور الصلاه منه و مقامنا من 
هذا القبيل لأنّ عنوان العمل غير محفوظه لترديده بين العمل الصحيح و هو العمره المفرده و بين العمل الباطل و هو الحج فى 
غير أشهر الحج. 
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والحاصل: لو كانت صوره العمل غير محفوظه فلا مجال لجريان أصاله الصححه و إذا كانت صوره العمل محفوظه و لكن يشكك 
فى بعض الأجزاء و الشرائط فلا مانع من أصاله الصححه. و قد ذكرنا تفصيل ذلك فى نظير المقام فى أوّل مسأله من مسائل ختام 
كتاب الصلاه »)١١‏ و هى ما لو شكك أن ما بيده ظهدٌ أو عصر. 


ثم إنه إذا كانت صوره العمل محفوظه. كما إذا رأى نفسه فى العمره و لكن يشكك فى الإحرام الصادر منه و أنه كان للحج أو 
للعمره المفرده» فإن كان شكه بعد الدخول فى الغير كالطواف إذا أتى به بعنوان العمره جرت قاعده التجاوز و حكم بصححه 
إحرامه عمره؛ نظير ما لو شكك فى حال الطواف فى أصل صدور الإحرام منه فى أوّل الأعمال, و إن كان 


شكه قبل الدخول فى الأعمال و قبل التجاوز لم تجر قاعده التجاوز و لا قاعده الصححه؛ بل مقتضى الأصل عدم صدور الإحرام 


و أمَا الثانى: و هو ما إذا دار الإحرام بين الصحيحين كما إذا أحرم فى أشهر الحج و شكك فى أنه أحرم للعمره المفرده أو عمره 
التمتّع» فقد قيل: إنه إذا كان أحدهما متعيناً تنصرف تنته إلى المتعّن الواقعى. 


و فيه: أنه لا أساس لدعوى الانصرافء لأنّ العمل قصدى يحتاج إلى التيهه و مجرّد التعيين الواقعى لا يوجب كونه منوياً و مما 
عليه المقضنة :]ل ]ذ| كان ارعكازه علق إعاث هنذا القره بخضوضةة كما إذا كان ابحدهيا واتحا و الاأحز يدوا و اركار عن 
إتيان ما هو الواجب عليه؛ فحينئذ لا مانع من الانصراف إلى ما هو المرتكز» و قد لا يكون كذلكك كما إذا فرضنا أنه لم يكن 
عالماً بما تعيّن عليه أو كان عالماً به و غفل عنه بالمرّه. 


و أمّا تجديد الإ-حرام الذى اختاره المصنف فلا وجه له. لأنّ المفروض أن إحرامه الأوّل وقع صحيحاً و يجب عليه إتمامه فلا 
موجب لبطلانه. 


.]5١ع[ ذيل المسأله‎ )١( 
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فالصحيح أن يقال: إنه يجب عليه الاحتياط بالجمع بين أعمال العمره المفرده و أعمال عمره التمدّ إذا كان شكه فى أن إحرامه 
لعمره التمبّم أو للعمره المفرده؛ و حيتئذ يجب عليه الإتيان بطواف النساء وعدم الخروج من مكده إلى زمان الحج؛ للعلم 
الإجمالى بحرمه الخروج عليه من مكه إذا كان إحرامه لعمره التمتّع و بوجوب طواف النّساء عليه إذا كان إحرامه للعمره المفرده» 
و حيث إنه يتمكن من الامتثال و الجمع بين الأمرين يجب عليه 


ذلك لتنجز العلم الإجمالى. 


نعم» يكفى إتيان طواف النّساء مرّه واحده بعد أعمال الحج بقصد ما فى الذمّهء فإن كانت عمرته عمره التمنّع فليس فيها طواف 
النساء و إنما يجب عليه الحج و قد أتى به و إن كان إحرامه للعمره المفرده فقد وجب عليه طواف النّساءء و المفروض أنه أتى به 
ولو بعد أعمال الحج و المناسككء ولا يضر الفصل لعدم وجوب المبادره إلى طواف النّساء بعد أعمال العمره المفرده» هذا كله 
فيما إذا دار أمر الإحرام بين كونه للعمره المفرده أو لعمره التمبّع. 


كا اها ترا لا دين لس لبدو جاده الألاكاار فا نسو ان الى عاك العم اونا هن الى اله فير 
يرمى يوم العيد و لا يقصرء لاحتمال أن إحرامه للعمره المفرده فلا يجوز له التقصير قبل إتيان أعمالهاء فيرجع إلى مكه فيأتى 
بالطواف و السعى بالتئه المردده بين الحج و العمره المفرده ثم يرجع إلى منى فيقصر أو يحلقء فإن كان إحرامه للعمره المفرده 
فقد أتى بأعمالها من الطواف و السعى و التقصير و لا يضر الفصل بين الطواف و السعى و بين التقصير» و إن كان إحرامه للحج 
فقد أتى بأعماله أيضاًء نعم يلزم عليه أن يأتى بعمره مفرده متى شاءء لاحتمال أن إحرامه كان للحج الأفرادى ولا بدّ من إتيان 
العمره المفرده له .)١١‏ 


)١(‏ وله طريق آخر للاحتياط» وهو أن يأتى بأعمال العمره المفرده من الطواف و السعى رجاءً ولا يقصر. لاحتمال أن إحرامه 
للحج فيذهب إلى الموقفين فبأتى بأعمال الحج و يقصر أو يحلق فى منى بقصد ما فى الذمّه من العمره المفرده أو الحج و يرجع 
إلى مكه 


و يأتى بالطواف و السعى رجاءً فيتم أعمال الحج و يأتى بطواف النّساء. 
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و أمَا إذا كان شكه فى أن إحرامه كان لحج الإفراد أو لعمره التمبّع فيدور الأمر حينئذ بالنسبه إلى التقصير قبل الحج بين الوجوب 
و التحريم» إذ لو كان إحرامه لعمره التمبّع يجب عليه التقصير قبل الحج ليحل حتى يحرم ثانياً للحج, و إن كان إحرامه لحج 
الإفراد يحرم عليه التقصير بل يجب عليه الذهاب إلى الموقفين لأداء أعمال الحج و يقصر أو يحلق فى منى» فالاحتياط غير 
ممكن فتصل النوبه إلى الامتثال الاحتمالى» و نتيجه ذلكك هو الاقتصار على أحد العملين و التخيير بينهماء فله أن يخرج من 
الإحرام باختيار عمره التمبّع و يقصر ثم يذهب إلى الحج و يأتى بأعمال حج التمبّع رجاءً» و بعد الفراغ من ذلكك كله يخرج من 
الإحرام جزماًء فإن الواجب عليه لو كان عمره التمبّع فقد أتى بمناسكها و خرج من الإحرام؛ و إن كان الواجب عليه حج الإفراد 
واقعاً فقد جاء بأعمال الحج, و لم يصدر منه سوى مخالفه الحكم التكليفى احتمانًا و هو التقصير الواقع قبل أداء الحجء و لا 
يوجب ذلكك شيئاً إلا الكفاره. كما أن له أن يختار الحج أوَلَاء فالواجب عليه الوقوفان ولا يجوز له التقصير, فحينئذ يحتمل 
الامتثال كما يحتمل المخالفه للواقع أيضاً لأجل تركه الطواف و السعى و التقصير قبل الحج. 


و كيف كانء فى مورد التقصير يدور أمره بين المحذورين فلا محاله يكون الحكم هو التخيير. 


هذا ما يقتضيه الحال فى بادئ النظرء و لكن مقتضى التأمل وجوب التقصيرء لأنْ التقصير إذا جاز بحكم التخبير وجب لوجوب 
إتمام العمره و الحج. فإذا جاز له 


التقصير يتمكن من الاتمام؛ فإذا تمكن منه وجب لقوله تعالى و أَتِمُوا الدج وَ الْعَمْرهَ لِلّهِ 0١١‏ و قد ذكرنا نظير ذلكك فى كتاب 
التيمّم «7) فى مسأله ما لو كان عنده ماء و تراب و علم بغصبيه أحدهماء فقد ذكر الماتن أنه من فاقد الطهورين و لا يجوز له 
الوضوء و لا التيمم» و لكن قلنا هناكك بوجوب الوضوء عليه حينئذٍ لأنّه من دوران الأممر بين المحذورين فى كل من التيمم و 
الوضوء و يحكم بالتخيير و بجواز ارتكاب أحد الطرفين 


(1) البقره 7: 198. 

(9) فى المساله 11111 
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[مسأله /!: لا تكفى نيّه واحده للحج و العمره بل لا بذ لكل منهما من فيّته مستقلا] 


[07] مسأله : لا تكفى نيه واحده للحج و العمره بل لا بد لكل منهما من نيته مستقلاء إذ كل منهما يحتاج إلى إحرام مستقل 
)١(‏ فلو نوى كذلكك وجب عليه تجديدهاء و القول بصرفه إلى المتعين منهما إذا تعين عليه أحدهما و التخبير بينهما إذا لم يتعين 
و صح منه كل منهما كما فى أشهر الحج لا وجه له كالقول بأنه لو كان فى أشهر الحج بطل و لزم التجديد و إن كان فى غيرها 


صخ عمره مفرده. 


فإذا جاز الوضوء وجب لأنه واجد للماء فلم ينتقل الأمر إلى التيمم. 
)١(‏ لأنّ كلا منهما عمل مستقل يحتاج إلى نيه مستقله. 
ثم نقل المصنف قولين آخرين: 


أحدهما: أن التييه تنصرف إلى المتعّن منهما إذا تعتّن عليه أحدهما و التخيير بينهما إذا لم يتعيّن و صيح منه كل منهماء كما إذا 
كان إحرامه فى أشهر الحج, و هذا القول نسبه فى المداركك ١١‏ إلى الشيخ فى الخلاف (1). 


ثانيهما: ما اختاره المحقق فى الشرائع 3 بأنه لو كان إحرامه فى أشهر الحج بطل و لزم تجديد التنه» و 


إن كان فى غيرها تعتّن للعمره المفرده. 


سواء كان إحرامه فى أشهر الحج أم فى غيرهاء و ذلك لأنْ مجموع العملين لم يشرع له الإحرام و إنما شرع الإحرام لكل واحد 
منهماء فما قصده لم يشرع له الإحرام و ما شرع له الإحرام لم يقصده. 


ولو أحرم للحج و العمره على نحو التداخلء بمعنى أنه يحرم لكل منهما بإتيان فرد واحد فى الخارج بحيث يكون مجمعا 
للفردين» نظير ما إذا سلم جماعه على شخص فأجاب بجواب واحد قاصداً به ردّ الجميع؛ فإنه فى الحقيقه أجاب كل واحد من 


أفراد 


)١(‏ المداركك /ا ار 

(9)لم تتترّعليه فى الخلاق بل .عواقق المستوط عم 
( الشرائع حكووةه 
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السلام الصادر من الجميع» غايه الأمر بمظهر و مبرز واحدء و بذلكك يتحقق الامتثال لكل من الفردين بإتيان فرد واحد حيث كان 


ثم إِنّه فى هذه الصوره قد نفرض أنه عالم بعدم جواز ذلكك و يعلم أن كل واحد من الحج و العمره يحتاج إلى إحرام مستقل و 
نيه مستقله و مع ذلكك ينويهما بتتيه واحده و يأتى بإحرام واحد. فيكون مشرعاً و يصدر العمل منه على نحو التشريع؛ فيقع العمل 
الصاف نه قرا وال يمك التقرب ولا الأضال ومو قن رمن أنه جاهل يذلك قاد ركوة مقدعا ولا نكرة العمل الصادر 
بترن حت ناه الماوو فا فم كل مهاف فشر اخزية خرف 


أمَا الأولى: كما إذا كان الإحرام فى أشهر الحج 


ففى مثله لا يمكن الحكم بصيحتهما معاً و لا يقع كلاهما فى الخارج جزماًء لاحتياج كل منهما إلى إحرام مستقل» و لا بد فى 
الحكم بصحتهما معاً من تحقق الإحرامين و هى غير ممكنه على الفرضء و صيحه أحدهما دون الآخر ترجيح من غير مرجح., و لا 
دليل على التخيبر فى المقام؛ فمقتضى القاعده هو الحكم بالبطلان» نظير البيع الصادر من المالك و الوكيل فى وقت واحد نعم 
ورد التخبير فى بعض الموارد كتزويج الأختين معاً بعقد واحد أو اختيار الخامسه فيما إذا تزوج من خمسه بعقد واحد كما فى 


.)0١ النص‎ 


والاإااي يقت لحك ربد الحاني روا لاسر حا ا كو الجراسساي جر عور للحي احور اا يوا مساك بالتصورج 
للعمره المفرده لإمكان وقوعه عمره و المفروض أنه أحرم قربه إلى الله تعالى» و لا يقع عن الحج لعدم إمكان وقوعه. 

1 
و بعباره اخرى: لا مانع من الحكم بصيحه الإحرام للعمره المفرده لأنّ أصل الإحرام قد أتى به متقرباً إلى الله تعالى» و إنما تخيل 


إتيان فردين بذلكك, أحدهما مشروع فى نفسه و قابل لوقوعه و الآخر غير مشروعء و المفروض أنه لم يكن مشرعا ليقع العمل 
الصالان كه شيقوها] غير قابل للشقربه ةو 'إتناكلة كفايه اله الواحده 


.6 أبواب ما يحرم بالمصاهره ب 58» و فى ص ”257/ أبواب ما يحرم باستيفاء العدد ب‎ /61/8 :7١ الوسائل‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: انا‎ 
[مسأله 4: لو نوى كإحرام فلان فإن علم أنه لماذا أحرم صح]‎ 


[/730”] مسأله 4: لو نوى كإحرام فلان فإن علم أنه لماذا أحرم صح. و إن لم يعلم فقيل بالبطلان لعدم التعيين» و قيل بالصتحه لما 
عن على (عليه السلام) و الأقوى الصيحه لأنه نوع تعيين؛ نعم لو لم 


بحرم فلان أو بقى على الاشتباه فالظاهر البطلان 4]١1[‏ و قد يقال: إنه فى صوره الاشتباه يتمنّع» و لا وجه له إِلَا إذا كان فى مقام 
يصح له العدول إلى التمبّع .)١(‏ 


على نحو التداخل و ظَنّ إمكان إتيانهما معا فضم ما هو المشروع إلى قصد أمر آخر غير مشروع. فبالنسبه إلى الحج لا يقع لعدم 
وقوعه فى محله. و لكن لا مانع من وقوعه للعمره المفرده» و مجرد ضمه إلى ما هو غير مشروع غير ضائر بالعمل القربى الواجد 
لما يعتبر فيه» نظير انضمام بعض الأغسال الوارده إلى أغسال أخر لا موجب لهاء فإنْ مجرّد اقتران ما لا أمر له إلى ما هو المأمور 


به لا يضر بصبحه المأمور به. 
)١(‏ هذه المسأله تتصور إلى ثلاثه صور: 


الامولى: ما إذا فرضنا أن فلانا الذى قصد أن يحرم مثله لم يحرم أصلَاء فلا ينبغى الريب فى بطلان إحرامه لأنّه أحرم إحراماً لا 
واقع له إذ المفروض أن ذلك الشخص لم يحرم. 


الثانيه: ما إذا صدر الإحرام من ذلكك الشخص المقصود واقعاً وعلم بما قصده و أن إحرامه للحج أو للعمره؛ و هذا مما لا ينبغى 
الشكك فى صيبحته لحصول التنه المعتبره و تميز المنوى» و مجرّد قصده بأنْ إحرامه كإحرام فلان غير ضائر بصيحه إحرامه. 


الثالثه: ما إذا كان إحرام من قصد متابعته مجهونًا عنده و لا يعلم به حين الإحرام فتاره يفرض أنه يعلمه بعد ذلكك و أخرى لا 
يتكشف له إلى الآخر و يبقى على الاشتباه. 


أمّا الثانى: فقد حكم المصنف بالبطلا-ن, و الظاهر أنه لا موجب له لأنّ التعتّن الواقعى مع الإشاره الإجماليه إليه يكفى و إن لم 


هناكك أن الإحرام إذا كان بقصد ما عتنه واقعاً و إن كان منسياً فعلًا يحكم 


]١[‏ بل الظاهر هو الصبحه و لزوم العمل بالاحتياط المتقدّم فى الحاشيه السابقه. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: كارا 


بصتحته ولا فرق بين المقامين سوى كون النسيان مسبوقاً بالعلم و إِلَا فالواقع متعتين فى الموردينء غايه الأمر لا يتمكن من التمييز 
فتكفى الإشاره الاجماليهء بل حتى إذا كان متمكناً من التمييز لا يلزم التنفصيل فى_التيه و تكفى الوشاره الإجماليه» فيجوز له أن 
يحرم لما يعينه اللّه واقعاً فيما بعد, و المقام أولى بالصيحه لأنه متعيّن فى غير علم الله أيضاً» لأنّ الشخص الذى أحرم أَوّنًا يعلم 
قصده. غايه الأأمر من أحرم كإحرامه لا يدرى بما قصده. فالمقام نظير ما إذا نوى طبقاً لما كتبه فى القرطاس الذى نساه و لا 


يتمكن من الرجوع إلى القرطاس. 


و أما الأول: وهو الذى يعلمه بعد ذلكك و ينكشف له كيفيه إحرام ذلكك الشخص فالظاهر أيضاً أنه لا مانع من الحكم بالصححه. 
لأنّ التعيين الإجمالى حاصلء و لا دليل على اعتبار الأزيد من ذلككء بل هذه الصوره أولى بالصيحه من الإحرام لما يعتّن الله فيما 
بعد» الذى قلنا بجواز ذلكك و إن لم يتكشف عنده. و المفروض فى المقام حصول الانكشاف لديه أيضاً. 

5 لا 
وقد يتمسكك للصيحه فى هذه الصوره بفعل على (عليه السلام) حينما قدم من اليهن محرما بالحج و سأله النبى (صلى الله عليه و 
آله «و أنت يا على بما أهللت؟ قال (عليه السلام): إهلانًا كإهلال النبى (صلى الله عليه و آله و سلم»؛ فقال له رسول الله (صلى 
اللّه عليه و آله): كن على إحرامكك مثلى ))١١‏ كما فى صحيحه معاويه بن 


عقنان:وافى :صخبحه الحلي «فقال رسول الله (صلى الله عليه و آله): يا غلى بأى أهللت#فقال: أهلات بم أهل التق (ضكى الله 
عليه و آله فقال: لا تحل أنت» فأشركه فى الهدى» ١١١‏ فقد ذكروا أن معنى ذلكك أنى نويت الإ-حرام بما أحرمت به أنت يا 
رسول اللّه كاثناً ما كان» فكأنه (عليه السلام) لم يعن إهلاله حجاً أو عمره و إنما نوى إهلانًا كإهلال النبى (صلَى الله عليه و آله) 
فأقره النبى (صلَى الله عليه و آله) على ذلكك فقال له: لا تحل أنت و كن على إحرامكك. 


)١(‏ الوسائل 6:١‏ ابواب اقسام الحج ب 5ح از 
0( الوسائل 1:”"”/ ابواب اقسام الحج ب ؟ح زدلي 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: اخارا 


و لكن يظهر من الصحيحتين أن فعل على (عليه السلام) أجنبى عن الإجمال فى التيه عن الاكتفاء بقوله: أحرم كإحرام فلان» و 
ذلكك لأنّ الظاهر من قول أمير المؤمنين (عليه السلام): إهلانًا كإهلال النبى (صلَى الل اقرهدوق اداه أنى نويت الحج المشروج 
الواجب على المسلمين و هو حج الإفراد اراح قاشراقه رعية العام ارال العام الى يكاحي فج الى (صلى الله 

عليه و آله) و سائر المسلمين» و لم يكن حج التممّع حينذاكك مشروعاً و إنما شّع بعد وصول رسول الله (صلى الله عليه و آله) 
اكد ده البسو 1 ار ل مر المؤمتيق (عليه السلام) إلى مكه:فما نواه أمير المؤمنين (عليه السلام) إنما هو حج الإفراد 
فلا إجمال فى ثنته أصلا. 


نعم» فى صحيح معاويه بن عمّار و صحيحه الحلبى ما يظهر منهما المنافاه من جهه أخرىء و لا يمكن الجمع بينهما من 


هذه الجهه؛ و هى أن مقتضى صحيح معاويه بن عار أن الهدى الذى جاء به رسول الله (صلى الله عليه و آله) أربع و ستّون أو 
ست و ستون و ما جاء به أمير المؤمنين (عليه السلام) أربع و ثلاثون أو ست و ثلاثون الترديد من الراوى و ساق الهدى كالنبئى 
(صلى الله عليه و آله) فيشمله قوله (صلى الله عليه و آله): «و لا ينبغى لسائق الهدى أن يحل حتى يبلغ الهدى محله» و يظهر من 
صحيح الحلبى أن أمير المؤمنين (عليه السلام) لم يأت بالهدى و لم يسق هديا و إنما رسول الله (صلى الله عليه وآله) ساق مائه 
بدنه و أشركه فى هديه و جعل له سبعاً و ثلاثين» فيكون حاله (عليه السلام) كحال سائر المسلمين لقوله (صِلَّى الله عليه و آله): 
«يأمرنى أن آمر من لم يسق هدياً أن يحل» 0١١‏ و مع ذلكك أمره بعدم الإحلال و أشركه فى هديه و حتّجه. فلا بدّ من الالتزام بأن 
ذلك من مختصاته (عليه السلام) و نحو ذلكك من التأويلات. 


ثم إن المصنف ذكر فى آخر المسأله أنه قد يقال: يتمتّع فى صوره الاشتباه و عدم إنكشاف الحال إلى الآخرء و لكن لا دليل عليه 


إلا فى مورد يصح له العدول إلى التمبّع كما فعله المسلمون بأمر النبى (صلَى الله عليه و آله و سلم)» و فيما إذا لم يكن متعينا 
عليه 


.10 ح١ أبواب أقسام الحج ب‎ 07١:1١ الوسائل‎ )١( 

موسوعه الإمام الخوئى. ج 1 ص: 589 

[مسأله 9: لو وجب عليه نوع من الحج أو العمره فنوى غيره بطل] 

[778"] مسأله 9: لو وجب عليه نوع من الحج أو العمره فنوى غيره بطل .)١( ]١[‏ 

[مسأله :٠١‏ لو نوى نوعاً و نطق بغيره كان المدار على ما نوى دون ما نطق] 

998 لعسالة 3 لو اقوس قتعا و اطق يقيرة كان الملذا .سل هااتزى :ذو ما تعلق زلا 

[مسأله :1١‏ لو كان فى أثناء نوع و شك فى أنه نواه أو نوى غيره بنى على أنه نواه] 

[70] مسأله :١١‏ لو كان فى أثناء نوع و شكك فى أنه نواه أو نوى غيره بنى على أنه نواه (*). 
[مسأله ؟1: يستفاد من جمله من الأخبار استحباب التلفظ بالنيّه] 


[751] مسأله :١7‏ يستفاد من جمله من الأخبار استحباب التلفظ بالتيه 


نوع خاص فحينئذٍ يجوز له قلب الإفراد إلى التمبّع» و أمّا فى غير ذلكك فلا دليل على الانقلاب. 


)١(‏ أى لا يقع عما وجب عليه لا أنه يبطل برأسه. فيحكم بصبحه المأتى به و لكن لا يجزئ عمّا وجب عليه. 


(1) لأسن العبره بالقصد القلبى و لا عبره بما سبق لسانه فإنه صادر من غير قصد و اختيار» و ريّما يستدل له بخبر على بن جعفر» 
قال: «سألته عن رجل أحرم قبل الترويه فأراد الإحرام بالحج يوم الترويه فأخطأ و ذكر العمره. قال فقال: ليس عليه شى ء فليعتد 
(فليعد) الإحرام بالحج) 0١١‏ 


و فيه: أن الخبر أجنبى عن المقام بالمرّهء لأنَ المفروض فيه صدور الإحرام منه فى الخارج و لكن يريك الإحرام ثانياً يوم الترويه 


(*) لقاعده التجاوز و الصبحه. و ليس الشكك فى أصل التيّه حتى يكون الشكك فى أصل العنوان. 


]١[‏ أى لم يقع عما وجب عليه. 


١ الوسائل ؟١: *0"/ أبواب الإحرام ب 77ح‎ )١( 


موسوعه الإمام الخوئى ج 71 ص: لين 

3 ع لا 2 
و الظاهر تحققه بأى لفظ كان. و الآولى أن يكون بما فى صحيحه ابن عمار و هو أن يقول: الهم إنى أريد ما أمرت به من التمدّ 
بالعمره إلى الحج على كتابكك و سنّه نبيك (صلَى الله عليه و آله و سلم) فيسّر ذلكك لى و تقتله منّى و أعنى عليه فإن عرض شى 


حبستنى لقدرك الذى قدرت على اللَهِمٌ إن لم تكن حيجه فعمره أحرم لكك شعرى و بشرى و لحمى و دمى و عظامى و مخى و 
عصبى من النْساء و الطيبء ابتغى بذلكك وجهكك و الدار الآخره .)١(‏ 


)١(‏ ذكر المصنف فى هذه المسأله استحباب التلفظ بالئيّه» و لا خصوصيه لعباره خاصّه و يتحقق بأى لفظ كان, لاختلاف الأخبار 
فى كيفيه التلفظ و ذكر فى المسأله الآتيه استحباب أن يشترط عند إحرامه على الله أن يحله إذا عرض مانع من إتمام ننسكه. و 
ندل على استها هما مله من الرؤابات» 


1 
منها: صحيحه معاويه بن عتّمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: لا يكون الإحرام إلا فى دبر صلاه مكتوبه أو نافله إلى أن قال 


اللْهم إنى أريد التمبّع بالعمره إلى الحج على كتابكك و سنّه نييك (صلَى الله عليه و آله) فإن عرض لى عارض يحبسنى فخلنى 
حيث حيست » )١١‏ وفي التهذي: فحلني 25١‏ بالحاء | وهوا لعدم صبحه استعمال خلني أو خلاه و إنما يقال 
يبع حسسى فى 3 و هو 3 مم عاد 
سكناه 


و منها: صحيحه ابن سنانء قال «إذا أردت الإحرام و التمبّع فقل: اله اق ارسي ار سا نع بالعمره إلى الحج فيسر 
ذلك لى ... و حلنى حيث حبستنى» 0 ولا يخفى أن المصنف خلط بين صدر روايه ابن سنان و ذيل روايه معاويه بن عتما و 
ذكر صدر روايه عبد الله بن سنان فى صدر روايه معاويه بن عمار ثم ذكر تتمّه خبر معاويه ابن عمّار» و الأمر سهلء فلا كلام فى 
استحباب الأمرين. 


.١ أبواب الإحرام ب 18ح‎ /٠ :١؟ الوسائل‎ )١( 
.701“ التهذيب 2: /الا/‎ )( 


(") الو سائا *3: ”ع7 أنوات الاحرام ب ١2‏ 
بواب الا حرام ب 


ح 3. 


0 
[مسأله "17: يستحب أن يشترط عند إحرامه على الله أن يحلّه إذا عرض مانع من إتمام نسكه من حج أو عمره] 


1 
[3761"] مسأله 1: يستحب أن يشترط عند إحرامه على الله أن يحله إذا عرض مانع من إتمام نسكه من حج أو عمره و أن يتمم 


إحرامه عمره إذا كان للحج و لم يمكنه الإتيان» كما يظهر من جمله من الأخبار» و اختلفوا فى فائده هذا الاشتراط» فقيل: إِنّها 
سقوط الهدىء و قيل: إنها تعجيل التحلل و عدم انتظار بلوغ الهدى محله و قيل: سقوط الحج من قابل» و قيل: أن فائدته إدراكك 
القوات فيو سبحي تعاس و هذا هر الأظلهو ويد ل .عليه قرله عله النسالاه) فى بيقن الأخبار وير بول تويك جيه اعوط أو 
لم يشترط» ))١(‏ 


)١(‏ اختلفت كلمه الفقهاء فى فائده هذا الاشتراط فذكروا لذلكك وجوهاً: 


منها: ما عن العلامه 0١١‏ و غيره أن الفائده هى سقوط الهدىء فيحل بمجرد الإحصار و عروض المانع و لا يحتاج إلى الهدى. 
ا ٍ 

و يستدل له بصحيح ذريح المحاربى؛ قال: «سألت الاين لد ويه اماد ا عر ري يع بالعفوه إل الحم مو الصو زعا 

أحرم كيف يصنع؟ قال فقال: أو ما اشترط على ربّه قبل أن يحرم أن يحلّه من إحرامه عند عارض عرض له من أمر الله؟ فقلت: 

بلى ققد اشترط ذلككء قال: فليرجع إلى أهله حلا لا إحرام عليه» انَّ الله أحقّ من وفى بما اشترط عليه» قال فقلت: أ فعليه الحج من 

قابل؟ قال: لا .)7١‏ 


ع - ّ 2 و - 2 لا عو و ّ لا ل 9 2 
و ذكروا أنه يخصص الايه الكريمه فإِنْ أخصة رْتَم فمَا اسْتَئِسرَ مِنَ الهَذَي وَ لا تخلقوا رُوْسَ كم حَتّى يَبلعْ الْهَدَىَ مَحِلهُ 2*9 و كذا 
بخصص الروايات الدالّه على بلوغ الهدى محلّه إذا أحصر 50» فإن مقتضى الجمع بين الآيه الكريمه و هذه الروايات 


و بين صحيح ذريح سقوط الهدى بالاحصار إذا اشترط عند إحرامه على اللّه أن يحل. 


.47 : المختلف‎ ,38١ :/ التذكره‎ )١( 

(0) الوسائل ؟١:‏ 08"/ أبواب الإحرام ب 75ح ". 
(") البقره 7: 198. 

() الوسائل 17: /١8١‏ أبواب الإحصار و الصد ب 5. 
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و الذى ينبغى أن يقال: إن خبر ذريح و إن كان معتبراًء و مقتضى القاعده تخصيص الآيه و تلكك الروايات به و لكن وردت فى 
المقام روايات ثلاث تدل على أن المحصور يحل سواء اشترط أم لم يشترط. 


3 لا 
الأولى: روايه حمزه بن حمرانء قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الذى يقول: حلنى حيث حبستنىء قال: هو حل حيث 


حبسه قال أو لم يقل» ١١‏ فإنها صريحه فى الإحلال بالحصار و الحبس اشترط أو لم يشترطء و لكنها ضعيفه بحمزه فإنه لم يوثق» 
و رواها الصدوق ١؟)‏ عن حمران بن أعين و هو من الأجلاء و الثقات إلا أن طريق الصدوق إليه مجهول و لم يذكره فى المشيخه. 


الثانيه: صحيحه زراره؛ قال: «هو حل إذا حبسه اشترط أو لم يشترط» «07. 


و رما يشكل فى دلالتها باعتبار جهاله مرجع الضمير فى قوله «هو حل)؛ حيث إنه كلام ابتدائى غير مسبوق بشى ء» و لعل المراد 


وفيه: أن الاشكال إنما نشأ من تقديم صاحب الوسائل صحيحه زراره على روايه حمزه. و لكن | لكلينى 2١‏ روى أوّلا روايه 
حمزه ثم ذكر صحيحه زراره بلا-فصل فيرتفع الإجمال حينشذ» ضروره أن المرجع فى الصحيحه ما ذكره فى روايه حمزه و هو 


الذى يقول: «حلنى حيث حبستنى!»» 


والكافى إنما حذدف المرجع فى الصحيحه اختصاراً فى النقل و إيعازاً إلى وحده السؤال و الجواب فير تفع الاشكال. 


و يؤيد ما ذكرنا عدم وضوح المراد من الحايس و لا المحبوس لو كانت الصحيحه منعزله عن السؤال و كانت مذكوره قبل روايه 
حمزه كما أثبتها فى الوسائل» و هذا بخلاف ما لو كانت الصحيحه مسبوقه بروايه حمزه كما فى الكافىء فإِنْ المراد من الحابس 


)١(‏ الوسائل ؟١:‏ 01/ أبواب الإحرام ب 70ح ؟. 
(؟) الفقيه 7: /1١5؟/‏ 487. 

(") الوسائل ؟١:‏ 01/ أبواب الإحرام ب 70ح .١‏ 
(ع) الكافى ©: 809/ 7. 
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حينئذ هو الله تعالى» و من المحبوس هو الشارط على نفسه الذى كان مرجع الضمير حسبما عرفت. 


ثم إِنّ مقتضى الجمع بين هذه الصحيحه و الآبه الكريمه و الروايات الدالّه على بلوغ الهدى و بعثه إلى محله و ذبحه؛ هو حمل 
الغع افيح عن الكل نيرق كيك أعمان المحم و افو م انين ا عمد لا 312 الأفطال اانه يكل تمن 
جميع الجهات حتى من جهه التروك و المحرماتء فيبقى محرماً و يحرم عليه التروكث إلى أن يبلغ الهدى محله ثم يحل و يحلق 
رأسه» بل نفس الصحيحه ظاهره فى هذا المعنىء لأنّ الحبس إنما يكون بالنسبه إلى الأعمال و الأفعال الوجوديه» و أمّا التروكك 
مور سيا يي لقني اليا 


الروايه الثالثه: صحيحه البزنطى» قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن محرم انكسرت ساقه أى شى ء تكون حاله؟ و أى شى 
بلغكك قول أبى 


عبد الله (عليه السلام): حلنى حيث حبستنى لقدركك» 0١1١‏ فإنها تدل على الإحلال بالحصر و المنع عن إتيان الأعمال لأجل كسر 
الساق مطلقاًء سواء اشترط الحل أم لم يشترطء و مجرّد الاستشهاد بقول الصادق (عليه السلام) و اشتراطه الإحلال لا يدل على أن 
مورد السؤال كان من الاشتراط» بل إحلاله عند الحبس و الحصر فى مورد الاشتراط من صغريات الإحلال بالحصرء و لعله (عليه 
السلام) لذلكك استشهد بقول الصادق (عليه السلام) لا لأجل تطبيق فعل الإمام على مورد السؤال» فظاهر الصحيحه هو الإحلال 
بالحصر سواء اشترط أم لم يشترط و سواء بعث بالهدى أم لاء إِلّا أنه لا منافاه بين حصول الإحلال بالحصر و ثبوت الهدى و إن 
كان محلا من حيث الأعمال» فهذه الفائده غير مترتبه على الاشتراط. 


0 
فتحصل: أن مقتضى الجمع بين الأدله أنه بالحصر يحل و يخرج من حرمه الله التى 


.8 ح١ أبواب الإحصار و الصد ب‎ /١78 :1 الوسائل‎ )١( 
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أوجبت عليه إتمام الحج أو العمره و لا يجب عليه إتمام الأعمالء و لا ينافى ذلكك وجوب الهدى عليه و إحلاله من التروكك 
ببلوغ الهدى. 


و مما ذكرنا تعرف ضعف الاستدلال بالصحيحه على الإحلال بالاشتراط و سقوط الهدىء لعدم ذكر الشرط فى مورد الروايه. 


وام جيل فوانه اتتراط الاحاكل عجل التدل ل بالاعصتان والكة اليتق لاتقل كمااذهي اللاجماعةمن الأضحاتة 
كالمحقق فى الشرائع )و تبعهم صاحب الجواهر .)3١‏ 


أقول: إِنّ كان المراد من تعجيل التحلل حصول الإحلال قبل الذبح كما هو ظاهر المتن فهذا ممما لا دليل عليه» و إن كان المراد 
به على ما يظهر من كلماتهم حصول الإحلال بعد الذبح فى المكان الذى 


أحصر فيه و عدم لزوم انتظار الذبح يوم النحر فقد استدلٌ له بصحيح معاويه بن عمّار عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى حديث» 
قال: ١إِنّ‏ الحسين بن على (عليهما السلام) خرج معتمراً فمرض فى الطريق فبلغ علياً ذلكك و هو بالمدينه فخرج فى طلبه فأدركه 
فى السقيا «*" و هو مريض بهاء فقال: يا بنى ما تشتكى؟ فقال: أشتكى رأسىء فدعا علي ببدنه فنحرها و حلق رأسه و رده إلى 


المدينه فلمًا بر من وجعه اعتمر ... الحديث) (5»). 


و فيه أُوَلَا: لم يعلم أن الحسين (عليه السلام) اشترط الإحلال عند إحرامه» و مجرّد الاستحباب لا يدل على صدور الاشتراط منه 
لجواز ترك المستحب بداع من الدواعى الراجحه و لا أقل لأجل بيان الجواز و عدم لزوم الاشتراط. 


و ثانياً: أن الروايه فى مقام بيان حكم الاعتمار من دون نظر إلى الخصوصيات من ذكر الا-شتراط و نحوه. و إِلَّما لو كانت 
الخصوصيه دخيله فى الحكم لكان على الصادق 


)١(‏ الشرائع :١‏ 78؟. 

(؟) الجواهر 18: .52١‏ 

(*) السقيا بضم أوّله قريه جامعه من عمل الفرع بينهما مما يلى الجحفه تسعه عشر ميلا معجم البلدان *: 5078. 
() الوسائل 1: /١0‏ أبواب الإحصار و الصدب ١ح‏ ”. 
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(عليه السلام) بيانهاء فإطلاق الآيه الشريفه الدالّه على بلوغ الهدى محله و لزوم الذبح يوم النحر يقيد بالمعتمر المحصورء فيجوز 
له الذبح فى مكانه و لا يجب عليه الانتظار إلى يوم النحر. 


و بالجمله: ما دل على إحلال الحسين (عليه السلام) بالمرض و الحصر مطلق من حيث الاشتراط و عدمه. و يؤيد هذا الإطلاق ما 
رواه فى كشف اللّئام ١١‏ و الجواهر «"» عن الجامع عن كتاب المشيخه لابن 


محبوب أنه روى صالح عن عامر بن عبد الله بن جذاعه عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل خرج معتمراً فاعتل فى بعض 
الطريق و هو محرم؛ قال: ينحر بدنه و يحلق رأسه و يرجع إلى رحله ولا يقرب النساءء فإن لم يقدر صام ثمانيه عشر يوماء فإن برأ 
من مرضه اعتمر إن كان لم يشترط على ربّه فى إحرامه. و إن كان قد اشترط فليس عليه أن يعتمر إِلَا أن يشاء فيعتمره و يجب أن 
يعود للحج الواجب المستقر و للأداء إن استمرت الاستطاعه فى قابل ...»» فإن ذكر التفصيل فى ذيل الروايه بالنسبه إلى إعاده 
الاعتمار إن لم يشترط و عدم إعادته إن اشترط يكشف عن كون الحكم بالإحلال فى صدر الروايه مطلقاً من حيث الاشتراط و 
عدمه؛ فالمتحصل من الروايه أن الإحلالل يتحقق بالحصر مطلقاً و إن لم يشترط بخلاف إعاده العمره بعد البرء فإنه يفصل بين 
الاشتراط و عدمه. و لكن الروايه ضعيفه السند. 


, لا 
ثم إن هنا صحيحه أخرى تحكى خروج الحسين (عليه السلام) للعمره و مرضه فى الطريق» و هى صحيحه رفاعه عن أبى عبد الله 


(عليه السلام) «قال: خرج الحسين (عليه السلام) معتمراً و قد ساق بدنه حتى انتهى إلى السقيا فبرسم 0 فحلق شعر رأسه و نحرها 
مكاتة ثم أقبل حتى جاء فضرب الباب» فقال: على (عليه السلام) 


)١(‏ هذه الروايه لم نعثر عليها لا فى الوسائل و لا فى مستدرك الوسائل و إنما ذكرها كاشف اللثام فى فصل الحصر و الصد. 


(؟) الجواهر :7١‏ 178. 
(؟) برسم من البرسام مرض معروف. 


ابنى و ربٌ الكعبهء افتحوا له الباب» 


و كانوا قد حموه الماء فأكب عليه فشرب ثم اعتمر بعد .)١١‏ 


و ربّما يقال بأن هذه الصحيحه خارجه عن محل الكلام؛ لأنّ موضع الخلاف من لم يسق الهدى و أما السائق كما فى مورد 
الروايه فلا يسقط عنه الهدى بإجماع الأمّه كما عن فخر المحققين 5 فلو كانت القضيه المذكوره فى صحيحه معاويه بن عمار 
المتقدّمه متحده مع القضيّه المذكوره فى هذه الصحيحه فلا ريب فى خروجهما عن محل الكلام لأنَّ محل كلامنا من اعتمر و لم 
يسق الهدى و المفروض أنه (عليه السلام) كان سائقاً بدنه و لا يسقط الهدى حيئئلٍ. 


و الجواب: أنه لم يعلم اتحاد القضيّهء و من المحتمل أنه (عليه السلام) اعتمر مرّتين و مرض فيهما و فى أحدهما ساق الهدى و 
فى الآدخر لم يسقء ثم إنه على تقدير اتحاد القضيه فسوق الهدى فى العمره غير ثابت شرعاً و إنما ثبت فى حج القرانء و أمّا 
العمره المفرده أو التمبّع فليس فيها سوق بدنه» فسياق بدنه مع الحسين (عليه السلام) غير مربوط بالحج أو العمره؛ و لعله كان من 
اب الاكقاق .ف الاقاذ ورت فى عد دوت سوق التلكاقع الستوتع ان ا حور العف بدي كيه أذ يدت هد وحمل قن 
مكانه بعد الذبح, و له أن ينحر أو يذبح فى مكانه و يتحلل. 


فالمستفاد من الصحيحين الحاكيين لفعل الحسين (عليه السلام) أن المعتمر إذا أحصر لا يجب عليه بعث الهدى إلى محله؛ بل 
يجوز له الذبح فى مكانه و يتحلل سواء اشترط الإحلال أم لاء فما ذكره جمله من الأكابر (قدس الله أرواحهم) من جواز التعجيل 
فيما إذا اشترط لم يثبت» بل الحكم ثابت لمطلق المعتمر إذا أحصر 


اشترط الحل أو لم يشترط. 


و منها: سقوط الحج من قابل» حكى ذلكك عن الشيخ فى التهذيبء و استدل عليه 


)١(‏ الوسائل :١‏ 162/ أبواب الإحصار و الصد ب #ح ؟. 
(؟) إيضاح الفوائد :١‏ 71". 
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بصحيح ضريس بن أعين؛ قال: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل خرج متمتعاً بالعمره إلى الحج فلم يبلغ مكه إِلَا يوم 
النحر» فقال: يقيم على إحرامه و يقطع التلبيه حتى يدخل مكه فيطوف و يسعى بين الصفا و المروه و يحلق رأسه و ينصرف إلى 
أهله إن شاءء و قال: هذا لمن اشترط على ربّه عند إحرامه فإن لم يكن اشترط فإن عليه الحج من قابل» .١١‏ 


و لكن الصحيحه أجنبتيه عن مورد كلامناء لأنْ محل الكلام إنما هو المحصورء و هو الممنوع عن إتيان أعمال الحج أو العمره 
بمرض و نحوه من الموانع» و مورد الصحيحه من يتمككن من الأعمال و المناسكك من الطواف و السعى و لكن فاته الموقفان 
لضيق الوقت و الغفله و نحو ذلككء فهذه الفائده إنما تترتب على الاشتراط فيما إذا فاته الوقوفان و تتبدل وظيفته إلى إتيان العمره 
ارده نقتي الخراء الأزك فكار تو حش وطاق رائية قا اتن يظررق اللسانهاقيذه ليع دق مدل الرواياك الوا ؤ اطي 
فوت الموقفين» و تلك الروايات على طوائف: 


الأولى: ما دل على أن من فاته الوقوف يجب عليه الحج من قايل» و فى بعضها أنه يجعل ما أتى به عمره مفرده و عليه الحج من 
قابل» كما فى صحيح معاويه بن عمّار قال «و قال أبو عبد الله (عليه السلام): أيما حاج سائق للهدى أو مفرد للحج أو متمّع 


قد فاته الحج فليجعلها عمره و عليه الحج من قابل» «7)» و قد ذكرنا غير مرّه أن هذه الجمله «عليه الحج من قابل» و نحوها ظاهرها 
عدم الإجزاء و عدم الاكتفاء بما أتى به أوّلا. 


الثانيه: و هى بإزاء الاولى» كصحيحه ضريس المتقدّمه الدالّه على التفصيل من أنه لو اشترط الإحلال يسقط عنه الحج فى القابل 
و تجزئ العمره المفرده عن الحج الواجب عليه و إن لم يكن اشترط فعليه الحج من قابل. 


الثالثه: ما يدل على أنه لو أتى بعمره مفرده أخرى غير ما بيده يسقط الحج عنه 


.٠٠١١ /598 :0 ح 5 التهذيب‎ 7٠ أبواب الوقوف بالمشعر ب‎ /89 :١5 الوسائل‎ )١( 
.١ (؟) الوسائل ؟١: 68/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 77 ح‎ 
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فى القابل و يجزئ ذلكك عن الحجء و إن لم يعتمر ثانياً فعليه الحج من قابل» كما فى صحيحه داود الرقى, قال: «كنت مع أبى 
عبد الله (عليه السلام) بمنى إذ دخل عليه رجلء فقال: قدم اليوم قوم قد فاتهم الحج, فقال: نسأل الله العافيه» قال: أرى عليهم أن 
يهريق كل واحده منهم دم شاه و يحلون (يحلق) و عليهم الحج من قابل إن انصرفوا إلى بلادهم, و إن أقاموا حتى تمضى أيّام 
التشريق بمكه ثم خرجوا إلى بعض مواقيت أهل مكه فأحرموا منه و اعتمروا فليس عليهم الحج من قابل» .١١‏ 


فالروايات الدالّه على سقوط الحج فى القابل و عدمه بين ما هى مطلقه و بين ما هى مفصله بين الاشتراط و عدمه؛ و بين ما هى 
مفصله بين إتيان عمره ثانيه و عدمه. 


فالمستفاد من هذه الطوائف سقوط الحج من قابل عمن اشترطء أو عمن أتى بعمره مفرده ثانياً إذا 


فاته الموقفء فإن تم الإجماع المدعى على أن من وجب عليه الحج و تمكن منه لا يسقط عنه كما عن العلامه «؟0 و ارتضاه غيره 
من الأكابر حتى صاحب الحدائق 0" الذى لا يعتنى بأمثال هذه الإجماعات فلا بد من رفع اليد عن الخبرين الدالين على سقوط 
الحج من قابل إذا اشترط أو أتى بعمره مفرده ثانياء و إن لم يتم الإجماع و احتملنا الاجتزاء من الشارع بما أتى به المشترط أو بما 
أتى به من العمره المفرده ثانياً عن الحج الواجب عليه فلا مانع من الالتزام بمضمون الروايتين» و على كل تقدير سواء التزمنا 
بمضامين هذه الروايات أم لم نلتزم فهى أجنبييه عن المحصور و المصدود. لأنَّ موردها عدم التمكن من الوقوف لضيق الوقت و 
نحوه لا الممنوع عن الأعمال بمرض و نحوه. 


والأولى أن يستدل لترتب هذه الفائده بصحيح ذريح المتقدّم» فإنه صريح فى سقوط الحج من قابل إذا اشترط الإحلالء فإنه 
(عليه السلام) بعد ما سأل أو ما اشترط على ربّه قبل أن يحرم أن يحله؟ فأجاب السائل بقوله بلى» ثمم سأل الراوى 


)١(‏ الوسائل ؟١: /2١‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب 77 ح ه. 
(؟) المنتهى ؟: 28٠‏ السطر .١19‏ 

.٠١2 :10 الحدائق‎ )”( 
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و الظاهر عدم كفايه التته فى حصول الا-شتراط بل لا بد من التلفظ» لكن يكفى كل ما أفاد هذا المعنى فلا يعتبر فيه لفظ 
تخصودن و إن 95 الأول العسسين فاق الأخبان:11؟). 


أ فعليه الحج من قابل؟ قال (عليه السلام): لا .01١‏ و لو كنا نحن و هذه الصحيحه لالتزمنا بسقوط الحج من قابل» و لكن بإزائها 


كيك عرق و هن محكعه ان لضي آله الدغلن 


ثبوت الحج من قابل» قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يشترط فى الحج أن حلنى حيث حبسنى. عليه الحج من 
قابل؟ قال: نعم» "١‏ و التنافى بين الصحيحتين ظاهر جدًا. 


و حمل قوله «نعم» فى صحيح أبى بصير على الحكم الوضعى و الفساد و قوله «لا» فى صحيح ذريح على نفى الوجوب التكليفى» 
فتكون النتيجه عدم وجوب الحج عليه فى السنه القادمه و إن كان ما أتى به فاسداً فلا تعارض فى البين» خلاف الظاهرء بل 
الظاهر أن النفى و الإثبات واردان فى مورد واحدء و بعد التعارض و التكافو يحكم إطلاق الروايات الدالّه على وجوب الحج فى 
السنه القادمه. 


فتحصل من جميع ما تقدّم: أنه لا دليل على ما ذكروه من الفوائد» فلا محيص إلا عن الالتزام بأنّ فائده الاشتراط إدراكك الثواب 
المحرم باستجابته» لأنه لو أحصر و منع عن إتيان الأعمال يحله الله تعالى. 


)١(‏ لا بدّ من إبراز هذا الاشتراط بمبرز و مظهر فى عقد الإحرام و الغالب هو اللفظ و مجرّد القصد القلبى غير كاف فى صدق 
الا-شتراط كما هو الحال فى سائر موارد الاشتراط؛ فإِنْ الشرط ربط شىء بشىء آخرء و مجرد التيه لا يوجب الارتباط ما لم 
يظهره بمبرز نعم لا يعتبر فيه لفظ مخصوص.ء بل يكفى كلما أفاد هذا المعنى و إن كان الأولى قراءه الأدعيه المشتمله على ذكر 
الشرط. 


.١ * 8ه"/ أبواب الإحرام ب 76 ح‎ :١١ الوسائل‎ )١( 
.١ * 8ه"/ أبواب الإحرام ب 75 ح‎ :١١ (؟) الوسائل‎ 


[الثانى من واجبات الإحرام: التلبيات الأربع] 
اشاره 


الثانى من واجبات الإحرام: التلبيات الأربع» و القول بوجوب الخمس أو الست ضعيف (0)) 


)١(‏ لا- ينبغى الريب فى وجوب التلبيات بل وجوبها من جمله القطعيات, و إنما وقع الخلاف فى صورتها و كيفيتها على أقوال 
ذكرها فى المتن. 


0 0 
أنا الأول: فيدل عليه صحيح معاويه بن عممّار عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى حديث. قال: «التلبيه أن تقول: ليك اللهم لييك. 


لنيكك لا شريكك لكك لبيكك, إن الحمد و النّعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك لبيككء ذا المعارج لبيككء لبيكك داعياً إلى دار 
السلام لبيك. لبيك غفَار الذنوبء إلى آخر الدعاء؛ ثم قال (عليه السلام): و اعلم أنه لا بدّ من التلبيات الأربع التى كن فى أوّل 
الكلا-م و هى الفريضه و هى التوحيد ...» )١١‏ و هى صريحه فى أن الواجب من التلبيات هو التلبيات الأربع المذكوره فى أوّل 
الحديثء و أما البقبه فمستحبه. 


و أما القول الثانى: فاستدل له بعدّه من الروايات. 


منها: ما رواه الصادوق فى الخصال 3 باستادة عن الأعمشن عه عفر بن مد (عليهما السلام) فى حديث «قال (عليه السلام) و 
التلبيات الأربع» و هى: لبيك اللْهِمْ لتيك. لتيكك لا شريكك لكك لبيك. إِنَّ الحمد و النَعمه لكك و الملكك لا شريكك لكث» 00 و 
لكنها ضعيفه السند بعدّه من المجاهيل. 


0 0 0 0 0 
و منها: صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: لما لبى رسول الله (صِلّى اللّه عليه و آله) قال: لتيك اللَهِمْ 


لييك؛ لبيك لا شريكك لكك لبيك. إِنْ الحمد و الْنّعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك لنيكك. ذا المعارج لبنيكك» 80. 


)١(‏ الوسائل ؟١:‏ 787/ أبواب الإحرام ب 80ح ؟. 
(؟) الخصال: 202. 


الوسائل 7911 أبوات 


أقسام الحج ب ١ح‏ 19. 


(؟) الوسائل ؟١:‏ *78/ أبواب الإحرام ب 50 ح 8. 
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بل ادّعى جماعه الإجماع على عدم وجوب الأزيد من الأربع» و اختلفوا فى صورتها على أقوال: 
ل 

[أحدها: أن يقول: لبيك اللهم لبيكى] 
ل 

أحدها: أن يقول: لبيك اللهم لبيك لبيك لا شريك لكك لبيك. 

[الثانى: أن يقول بعد العباره المذكوره: إِنَّ الحمد و النعمه لى] 


الثانى: أن يقول بعد العباره المذكوره: إِنّْ الحمد و النعمه لكك الملكك. لا شريكك لكك. 


ل 
والجواب: أن الصحيحه فى مقام بيان حكايه تلبيه لنب (صلَى الله عليه و آله و سلم)» و لا دليل على أن جميع ما أتى به واجبء 


بل ذكر الدّعاء فى ذيل التلبيات قرينه على عدم وجوب جميع هذه الجملات؛ لأَنٌ الدغاء غير واجب قطعاً. 


لا لا 
و منها: صحيحه عاصم بن حميد الحاكيه لتلبيه النبى (صلى الله عليه و آله) و أنه (صلى الله عليه و آله و سلم) لبى بالأربع» فقال: 
«لبيك اللّهمّ ليك اللهم لبيكك لبيك لا شريكك لكك لبيك إِنّ الحمد و الْنّعمه و الملكك لككء لا شريكك لكك لبيكك» .01١‏ 


واقهة أن هذه الصمحه غير سطنه على هذا القول لاشعيالها على منت أو خيس قليات» مانا إلى أن كليه «التلكك» متقلمة 
على الكك) فى الصحيحه و هذا القائل التزم بالعكسء بل لم يقل أحد بوجوب تقديم «و الملكك» على «لكك). على أنها تحكى 
فعل النبى (صلَى اللّه عليه و آله)» و قد عرفت أن مجرّد حكايه فعله (صِلَى الله عليه و آله و سلم) لا يدل على الوجوب. و أمّا 
القول الثالث و الرابع فلا دليل عليهما أصلا. 


والذي وى أن يقال إن التلبيه تتحمّق بجميع ذلكء لأنْ المستفاد من صحيح معاويه بن عمّار لزوم الإتيان بالتلبيات الأربع على 
0 
آدمى» فيقول مثنّا: لييك الهم لتيك. ليك اللّهم صلّ على محمّد و آل محمّد 


لا شريكك لكك اللّهِم اغفر لى لبتيكك؛ لكن مع التحفظ على صدق هذه العباره و مراعاتها 


.# الوسائل ؟١: 1/8/ أبواب الإحرام ب 8ح‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج اا ص: داع‎ 
ٍِ 
[الثالث: أن يقول: لبيك اللهمَ لبيك لبيك إن الحمد و النعمه لك و الملى]‎ 
ل‎ 
الثالث: أن يقول: لبيكك اللهمّ لببيكك لبيك إن الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك لبيك.‎ 
[الرابع: كالثالث]‎ 


الرابع: كالثالثء إِلّا أنه يقول: إِنّ الحمد و النعمه و الملكك لكك لا شريكك لكك لبيكك بتقديم لفظ «و الملك» على لفظ «لكث). و 
الأقوى هو القول الأوّل ل كا سر مر سكيد سنوي يعارو الوادت مستحبه. و الأولى التكرار بالإتيان بكل من الصور 
المذكوره» بل يستحب أن يقول كما فى صحيحه معاويه بن عّار: لبيك الهم لبيك ليك لا شريكك لكك لبيك. إِنَّ الحمد و 
لنّعمه لكك و الملك لا شريكك لكك لبيكك ذا المعارج لبيكك. لتيكك داعياً إلى دار السلام لبيك غفَار الذنوب لتيككء لبيك أهل 
التلبيه لييكك, لبيكك ذا الجلال و الإكرام لبيك مرهوباً و مرغوباً إليكك. لتيكك لبيكك تبدأ و المعاد إليكك, لتيكك كشّاف الكروب 
العظام لتيك. لتيكك عبدكك و ابن عبديكك لبيكك لبيكك يا كريم لبيك. 


[مسأله 16: اللازم الإنيان بها على الوجه الصحيح بمراعاه أداء الكلمات على قواعد العرببّه] 


[#ع7:"] مسأله ؟1: اللازم الإتيان بها على الوجه الصحيح بمراعاه أداء الكلمات على قواعد العربته» فلا يجزئ الملحون مع التمكن 


فلو خرجت عن كونها تلبيه كما إذا كان الفصل بينها طوينًا و لو بالدعاء و الذَّكر فلا ريب فى عدم صدق التلبيه. 


)١(‏ لا ينبغى الريب فى لزوم الإتيان بهذه الكلمات الشريفه على الوجه الصحيح المطابق للقواعد العربه و أداء الحروف من 
مخارجهاء لأنّ ذلكك هو المأمور به فلا يجزيئخ الملحون مع التمكن من الصحيح: و الأمر بإتيان التلبيات الأربع فى صحيح معاويه 
بن عمّار ١١‏ يراد به الإتيان بها صحيحاًء إذ لا إشكال فى أنه (عليه السلام) قرأ 


[1] كما أن الأحوط هو الثانى. 


)١(‏ الوسائل ؟١:‏ 787/ أبواب الإحرام ب 50ح ؟. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: «لع 


هذه 


الكلمات على الوجه الصحيح. فاللّازم الإتيان بمثل ذلكك و لا دليل على الاجتزاء بغيره» فحال التلبيات حال القراءه و الأذكار فى 
الصضلاه .)١١‏ 


و لولم يتمكن من الأداء على الوجه الصحيح فقد ذكر فى المتن أن الأحوط الجمع بين الإتيان بالملحون و الاستنابه. 


وتجل نت ويه إن متف فاعخده المستوو لارام بالملحونء و مقتضى خبر زراره إن رجلا قدم حاجاً لا يحسن أن يلبّى 
فاستفتى له أبو عبد الله (عليه السلام) فأمر له أن يلتِى عنه) 0*١‏ لزوم الاستنابه» و الجمع بين الدليلين يقتضى الجمع بين الإتيان 
بالملحون و الاستنابه. 


و فيه: إن كان خبر زراره صحيح السند فلا حاجه إلى القاعده بل يتعتّن الاستنابه و إن كان ضعيفاً فلا موجب للاستنابه و أمَا 
قاعده الميسور فغير تامّه أصلًا و لا يمكن إثبات حكم من الأحكام الشرعيّه بهاء و قد ذكرنا ذلكك فى موارد كثيره» و أمَا خبر 


زراره فضعيف السند بياسين الضرير فإنه لم يوثق. 


و الصحيح أن يستدل للاجتزاء بالملحون إذا لم يتمكن من الصحيح بمعتبره مسعده ابن صدقه. قال: «سمعت جعفر بن محمّد 
(عليه السلام) يقول: إِنْك قد ترى من المحرم من العجم لا يراد منه ما يراد من العالم الفصيح, و كذلكك الأخرس فى القراءه فى 
الصَلاه و التشهد و ما أشبه ذلكك فهذا بمنزله العجم و المحرم لا يراد منه ما يراد من العاقل المتكلّم الفصيح ...» «*8» فإن المستفاد 
منها عدم الاكتفاء بالترجمه بالعجز عن الصحيح. و أنه يجب على كل مكلف أن يأتى بالقراءه أو التلبيه بالعربيه و لا تصل النوبه 
إلى الترجمه مع التمككن من العرييه فيجب عليه الإتيان بالعربتيه حدّ الإمكان و لو بالملحونء لأنٌّ ما يراد من 


الغربى الغارق باللغة لا يراد من الأعجس الذق لا يتمكن من أداء الكلمات 


.]1819[ لقهد تعاض “سيدا الأستاذ (دام ظلّه) لهذا الموضوع فى بحث القراءه فى باب الصّلاه. ذيل المسأله‎ )١( 
أبواب الإحرام ب 98ح ؟.‎ /78١ :17 الوسائل‎ )0( 

(*) الوسائل #: /١8١‏ أبواب القراءه فى الصّلاه ب /امح ؟. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج /ا. ص: 51 


و كذا لا تجزئ الترجمه مع التمكن؛ و مع عدمه فالأحوط الجمع ]١[‏ بينهما و بين الاستنابه ,0١(‏ 


على النهج الصحيح. فلا يسقط عنه القراءه أو التلبيه بمجرّد عجزه عن أداء الكلمات صحيحاًء إذ لا يراد منه ما يراد من العالم 
الفصيح العارف باللغه العرييه» فالملحون يقوم مقام الصحيح. 
ا 

مك الاسعدلال ليسا روا الكل ونيد معدن عفدنا و.فيهالتوفلن و السيكوق عن أن عبية الله (عليه السلام)» قال: «تلبيه 
الأخرس و تشهّهده و قراءته القرآن فى الصّلاه تحريكك لسانه و إشارته بإصبعه) )1١‏ فإن المستفاد منها عدم جواز الاستنابه بالعجز 
فن أذاء الكلماك فاذا م هزار الاكناء بالبكتدان المسكة قن اشر بو الوا شهر يك الينائه فنع ف غير أرقا ]ذلا بعكم 
سقوط الحج أو سقوط التلبيه عنه و المفروض أنه لا دليل على الاستنابه» فالمأمور بالتلبيه نفس الأخرس أو العاجز عن أداء 
الكلمات الصحيحه فينتقل الواجب إلى الملحونء فالاكتفاء بالملحون هو الأقوى و إن كان الجمع بينه و بين الاستنابه أحوط. 


)١(‏ و أمّا الترجمه فمع التمكن من العربيه فلا تجزئ لأنها على خلاف المأمور به فى الروايات» و مع عدم التمكن من العربيه فقد 
ذكر فى المتن أن الأحوط الجمع بين الملحون و الترجمه و الاستنابه. 


أقول: لا بد من خروج الأخرس عن هذا البحث بالمرّه. لأنّه غير قادر على 


التكلم أكذا لاد ا لملشتزة:و لكد وا لحف فالكلام فى القادر على التكلم و لا ريب أن من كان قادراً على التكلم تدر على أداة 
الكلمات العربه و لو ملحوناً فيدخل المقام فى المسأله السابقه من الا-جتزاء بالملحون بدلا عن الصحيح. نعم لو فرض عدم 
التمكن حتى من الملكتون:فيدون الأمربين التركمه و الاشتتانه. 


]١[‏ و إن كان الأظهر جواز الاكتفاء بالملحون» و كذلك الحال فيما بعده. 


.١ الوسائل 2: 18/ أبواب القراءه فى الصّلاه ب 9ه ح‎ 21١/810 :" الكافى‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج اا ص: ماع‎ 


و الأخرس يشير إليها بإصبعه مع تحريكك لسانه (1)» و الأولى أن يجمع بينهما و بين الاستنابه» و يلبى عن الصبى غير المميز و 


وفى قوله: إن الحمد (إلخ) يصح أن يقرأ بكسر الهمزه و فتحها () و الأولى الأوّلء و (لبيكك) مصدر منصوب بفعل مقدرء أى 
ألبَ لكك إلباباً بعد إلباب» أو لبا بعد لبّء أى إقامه بعد إقامه» من لَب بالمكان» أو ألبٌ أى أقام, و الأولى كونه من لبّء و على 
هذا فأصله (لبين لكك)» فحذف اللّام و أضيف إلى الكاف 


وقد يشكل بأن هذا الشخص لم يجب عليه الحج. لأنه معذور عن أدائه فكيف يجب عليه الترجمه أو الاستنابه مع أنهما فرع 
وجوب الحج عليه فعليه أن يصبر إلى العام القابل ليتعلّم أداء الكلمات صحيحا. 


)١(‏ كما فى روايه السكونى المتقدّمه »»١١‏ و يقصد بذلكك عقد الإحرام بالتلبيه. 


(1) و أمًا الصبى غير المميز فيلبى عنه كما فى صحيح زراره «7)» و أمَا المغمى عليه فلا دليل عليه سوى مرسل جميل «فى مريض 
أغمى عليه فلم يعقل حتى أتى الموقف (الوقت»» فقال: يحرم عنه 


رجل» "3 و دلا-لته على جواز الاستنابه فى المقام بناءَ على نسخه «الوقت» و هو الميقات تامّه و لكنّه ضعيف السند بالإرسال. 
ميان إلى ادال عه فيعه والبوقس» شغرب عن مغل الكاا: لعددم ولاه علق حرا الايشابة عمق اعد :عليه من البيقاك 
لعمره التمبّع أو الحجء و إنما يختص بمن أتى الموقف مغمى عليه» فحينئذ تكون وظيفه المغمى عليه الرجوع إلى الميقات إن 
أمكننى إلافيق مكائم كتاهى وظفه الجاهل ‏ النان إذا جاورا الميقانت غير مكدر مين. 


() أمَا الكسر فللابتداء بجمله مستقلّه و الإتيان بأوّل كلام آخر بعد الجمل المتقدَّمه من التلبيات» و أمَا الفتح فلأجل التعليل» أى 
لنيكك و استجيب لكك لأجل كون 


.8١18 فى ص‎ )١( 

(؟) الوسائل :١١‏ 188/ أبواب أقسام الحج ب ١7‏ ح ه. 
(") الوسائل ؟1: 81/ أبواب الإحرام ب 0ه ح ؟. 
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فحذق النون. و حاصل معناه إجابتين لكك» و رما يحتمل أن يكون من (لبِ) بمعنى واجه» يقال: دارى تلب داركك؛ اى 
كو الجيوك فمكام حوا تعيض بو تصسدى لكف و أغا كمال كرته هق (لى القنى ا أى عالص» شكوة دق اغتلاصى لكف ونيد 
كما أن القول بأنه كلمه مفرده نظير (على) و (لدى) فاضيفت إلى الكاف فقلبت ألفه ياء لا وجه لهء لأنُ (على) و (لدى) إذا 
كينا إلى القلاهر يقال اجون لذت على اانه الى أورق و لتب الى كل لك لاله قال نه الى فيك بايا 


[مسأله 10: لا ينعقد إحرام حج التمنّع و إحرام عمرته و لا إحرام حج الإفراد] 


[*76"] مسأله 10: لا ينعقد إحرام حج التمبّع و إحرام عمرته ولا إحرام حج الإفراد و لا إحرام حج العمره المفرده إِلّا بالتلبيهه و 
أمَا فى حج القران فيتخير بين التلبيه و بين الإشعار أو التقليد ))١(‏ 


الحمد 


لكك و بسبب أن الحمد و النعمه لككء و حكى عن العلّامه فى المنتهى 2١١‏ عن بعض أهل العربنه أنه قال: من قال أن بالفتح فقد 
خصٌ و من قال بالكسر فقد عم, فإن الكسر يقتضى تعميم التلبيه و إنشاء الحمدء و الفتح يقتضى تخصيص التلبيه» أى لبيكك 
ا 
)١(‏ لا ريب فى أن التلبيه ثابته فى جميع أقسام الحج و العمره» و هى استجابه لله تعالى» و هى التى توجب الإحرام و الدخول فى 
حرمه الله وما لم يلب يجوز له ارتكاب المنهيات» فكل حاج عليه أن يلبى؛ و لا ينعقد الإحرام إلا بها. 
لا 0 
ل مج كاي اندر إن الله عر و جل أوحى إلى إبرا هيم أن أَذْنْ فى النّاس بالج بَأنُو 


نوعلا عل شاي أ ين عل فج عه ِيقٍ 01» فنادى فأجيب من كل وجه يلبون) .)79١‏ م ان 


.١5 المنتهى ": 28 السطر‎ )١1( 

(0) الحج 55: 0”. 

(") الوسائل ؟١:‏ /7/ أبواب الإحرام ب #”اح .١‏ 
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و فى صحيحه معاويه بن عّمار قال (عليه السلام) بعد ذكر التلبيات: «و اعلم أنه لا بد من التلبيات الأربع التى كن فى أوَّل الكلام؛ 
وهى الفريضه و هى التوحيد و بها لبى المرسلون» .)١١‏ 


و فى صحيحه معاويه بن وهب «تحرمون كما أنتم فى محاملكم تقول: لبيكك إلى الآخرا .)7١‏ 


و يعلم من هذه الروايات أنّ التلبيه ثابته فى الحج و أن الإحرام لا ينعقد إِلَا بهاء و قد تقدّمت جمله من الروايات الدالّه على أنه 
إذا لم يلب يجوز 


له كل شى ء من المنهيات و يظهر منها أن تحمّق الإ-حرام إنما هو بالتلبيه و أنه حرٌ قبل التلبيه» ففى صحيحه عبد الرحلطن «فى 
الرجل يقع على أهله بعد ما يعقد الإحرام و لم يلبء قال: ليس عليه شى ء) 00 هذا كله فى غير القرآن من أقسام الحج و العمره. 


و أمَا حج القران فلا تجب فيه التلبيه بل الحاج يتخير بين التلبيه و بين الإشعار أو التقليد» و تدل على ذلكك جمله من الروايات. 


منها: صحيحه معاوبه بن عمار «قال: يوجب الإحرام ثلاثه أشياء: التلبيه و الإشعار و التقليد. فإذا فعل شيئاً من هذه الغلاثه فقل 


أحرما فد 


ومتهاة محئده أخرى أله :«بقلدها تعلا خلقاً قد:صلية فنياء :و الأشعار و التقلية مترلة التلييهه رهه: 


و منها: صحيحه عمر بن يزيد» «من أشعر بدنته فقد أحرم و إن لم يتكلم بقليل و لا كثيرا «2). 


)١(‏ الوسائل ؟١:‏ 7"87/ أبواب الإحرام ب 50ح ؟. 

(0) الوسائل ؟١:‏ 87/ أبواب الإحرام ب 50ح .١‏ 

(©) الوسائل ؟١:‏ 7/ أبواب الإحرام ب ١5‏ ح ؟. 

(©) الوسائل :١١‏ 718/ أبواب أقسام الحج ب ١١ح .٠١‏ 
(0) الوسائل :١١‏ /ا71/ أبواب أقسام الحج ب ١١ح .١١‏ 
(*) الوسائل :١١‏ 718/ أبواب أقسام الحج ب ١١ح .7١‏ 
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و الإشعار مختص بالبّدنء و التقليد مشتركك بينها و بين غيرها من أنواع الهدى )١(‏ 


وعن السيّد )»١١‏ وابن إدريس 9 عدم انعقاد الإحرام مطلقاً حتى فى حج القران إِنَا بالتلبيه» و يردهما النصوص المتقدّمه. كما 
أن ما نسب إلى الشيخ 0 من أن انعقاد الإسحرام بالاشسار«كوقفق غلن التخر صخ اللنيه فهو فى طولينا فردود أ هيا بإطاقق 
الصحاح المتقدّمه. 


000 


أمّا الثانى و هو اشتراكك التقليد بين أقسام الوقدئ قلا فس الريي فيه العد دهن الرواناظ 60 مانا إلى عدم نقل الخلاف من 
الأصحاب. 


وأما الأول وهو اشتطباضن الاشعار بالبدن فقد يقال: إِنْ مقتنضى صحيحتى معاويه ابن عمّار المتقدّمتين عدم الاختصاص و 
تعميمه لسائر أفراد الهدىء إلا إذا قلنا بأنّ الصحيحتين ليستا فى مقام بيان الموارد» و إِنّما هما فى مقام بيان أنّ الإحرام يتحقّق 
بذلكك فى الجمله. و أما أنه فى أى مورد و بأى شرط و فى أى زمان و مكانء فالصحيحتان ساكتتان عن هذه الجهه. 


ثم إِنّه بناءَ على منع إطلاق النص يكفينا فى عدم ثبوت الإشعار فى غير البدنه عدم الدليل. 


نعم» يظهر من صحيح عمر بن يزيد «من أشعر بدنته فقد أحرم؛ اختصاص الاشعار بالبدنه؛ و إِلَا لو كان الاشعار ثابتاً فى غير البدنه 
أيضاً لكان ذكر البدنه لغوأء لما ذكرنا فى محلّه أن القيد و إن لم يكن له مفهوم بالمعنى المشهور من الانتفاء عند الانتفاء و لكن 
يوجب عدم سريان الحكم فى الطبيعى و إِنَا لكان ذكر القيد لغواً. و كيف كان. لا دليل على ثبوت الإشعار فى غير البدن. 


.٠١7 الانتصار:‎ )١( 

(؟) السرائر :١‏ 77ه. 

(*) المبسوط :١‏ 29117 الخلاف 7: 789 المسأله 22. 
() الوسائل :١١‏ 708/ أبواب أقسام الحج ب .١17‏ 
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و الأولى فى البدن الجمع بين الإشعار و التقليدء فينعقد إحرام حج القران بأحد هذه الثلاثه» و لكن الأحوط مع اختيار الإشعار و 
التقليد ضم التلبيه أيضاً ,)١(‏ 


ثم إنه فى البدن مخير بين الاشعار و التقليد. و يكفى أحدهما فى عقد الإحرام؛ لإطلاق الروايات المتقدّمه كصحيحه معاويه بن 


عمّار و نحوها. 


نعم» الأولى فى البدن 


الجمع بين الاشعار و التقليد لمعتبره السكونى عن جعفر (عليه السلام) «أنه سئل ما بال البدنه تقلد النعل و تشعر؟ فقال: أما النعل 
فتعرف أنها بدنه و يعرفها صاحبها بنعله» و أمَا الإشعار فإنّه يحرم ظهرها على صاحبها من حيث أشعرها» )١١‏ فكأنّ الجمع بينهما 
مفروغ عنه و إنما سثل (عليه السلام) عن وجهه و الإمام (عليه السلام) بين وجه الجمع؛ و لصحيح معاويه بن عّار «البدن تشعر 
فى الجانب الأيمن, و يقوم الرجل فى الجانب الأيسرء ثم يقلدها بنعل خلق قد صلى فيها؛ ."7١‏ 


بل الأحوط الأولى هو الجمع بين التلبيه و الإشعار و التقليد و لا يكتفى فى عقد الإحرام بالإشعار أو التقليد» خروجاً عن مخالفه 


السئّد «*”2 وو ابن إدريس «6» حيث ذهبا إلى أن التلبيه محققه للإحرام فى جميع الموارد حتى حج القران. 
(0)او يستدل لذلكك بأحك أمرين: 


أحدهما: الإطلاقات الآمره بالتلبيه «0, إذ لا يظهر منها الاختصاص بغير حج القران» و حيث إن المفروض تحقق الإحرام بالإشعار 
أو التقليد فيكون وجوب التلبيه عليه حينئذ وجوباً نفسيا. 


0 
ثانيهما: موثقه يونسء قال «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إنى قد اشتريت 


.77 ح١١ أبواب أقسام الحج ب‎ /718 :١١ الوسائل‎ )١( 
.6 ح١١ أبواب أقسام الحج ب‎ /7078 :١١ (؟) الوسائل‎ 
.٠١7 الانتصار:‎ )"( 

انر ا 

(0) الوسائل :١١‏ 87/ أبواب الإحرام ب .8٠‏ 
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نعم الظاهر وجوب التلبيه على القارن و إن لم يتوقف انعقاد إحرامه عليها فهى واجبه عليه فى نفسها »1١[‏ و يستحب الجمع بين 
التلبيه و أحد الأمرين و بأيهما بدأ 


بدنه» فكيف أصنع بها؟ فقال: انطلق حتى تأتى مسجد الشجره فأفض عليكك من الماء و البس ثوبككء ثم أنخها 


ا لي ا ل لت الو ل ل 
بسم الله الله منكك و لكك اللهمّ تقبل منى» ثم انطلق حتى تأتى البيداء فلبه» »١١‏ فإن المفروض فى مورد الروايه تحقق الإحرام 
بالإشعار» فيكون الأمر بالتلبيه ظاهراً فى الوجوب النفسى. 


وااللشوانة قنك أن فح الأنو شاه اسيك اللمتكف :«الاظلافاك :ف 3 لحان الامو بالتليه كلها فى مقام بيان تحقق الإحرام 
بذلكك و أنه أحد الثلاثه» فإذا أشعر أو قلّد فقد حصل الإحرام منه» و معه لا يبقى مجال و موضوع للتلبيه. 


و أمَا عن الثانى: و هو موثقه يونس فالظاهر من الأمر بالتلبيه فى مورد الاشعار و الإحرام به هو وجوب التلبيه وجوباً نفسيا. 


و دعوى أنه مشتمله على جمله من المستحبات و ذلكك يوجب عدم ظهور الأمر فى الوجوب. ضعيفه لما ذكرنا غير مرّه أن مجرد 
كبن لازو لدان | لهجا نري ارق مداع لطيو أرقن الرحوكه لا ذا لامكا اتوي كان عدن لاذه ررم 
5500 


و لكن مع ذلك لا يمكن الاستدلال بها للوجوب. لأنّ الموثقه لو كانت على النحو الذى ذكرناها و رواها الكلينى "1١‏ فالأمر كما 
ذكزناء إلا أن الصدؤق:7 زواها أبضا بطريقه الصحيح بزياده توجب كون الموثقه أجنبيه عن المقام بالمرّه و لم يذكر الكلينى 


هذه الزياده» فقد روى الصدوق بإسناده عن ابن فضال عن يونس بن يعقوب. قال: 


]١[‏ فى وجوبها عليه إشكال. 


." ح‎ ١١ 08؟/ أبواب أقسام الحج ب‎ :١١ الوسائل‎ )١( 
.١ /592 :© الكافى‎ )0( 
." ح١١ أبواب أقسام الحج ب‎ /١078 :١١ الوسائل‎ 488/7٠١ الفقيه ؟:‎ )"( 


موسوعه الإمام 


الخوئى» ج / 3 ص: ا؟ع 


كان واجباً و كان الآخر مستحباً [5] (0). ثم إن الإشعار عباره عن شق السّنام الأحيمن بأن يقوم الرجل من الجانب الأيسر من 


الهدى و يشق سنامه من الجانب الأيمن 


0 
«خرجت فى عمره فاشتريت بدنه و أنا بالمدينه» فأرسلت إلى أبى عبد الله (عليه السلام) فسألته كيف أصعع بها؟ فأرسل إلى ما 


كنت تصنع بهذاء فإنّه كان يجزئكك أن تشترى من عرفه؛ قال: انطلق» إلى آخر ما ذكره الكلينى »1١‏ فالروايه وارده فى العمره» و 
الإحرام لها تتحقق بالتلبيه فقط لا بالاشعار» و كلامنا فى حج القران الذى يتحقق الإحرام له بالاشعارء فالروايه أجنبيه عن المقام؛ 
و أمّا الاشعار الوارد فى الروايه فمحمول على الاستحباب لوضوح عدم ثبوت الإشعار فى العمره على إطلاقها فالقول بوجوب 
التلبيه على القارن وجوباً نفسياً كما فى المتن و غيره لا دليل عليه. 


)١(‏ ربّما يقال بأنه كيف يجتمع استحباب الجمع بين التلبيه و الإشعار أو التقليد و أنه إذا بدأ بأحدهما كان الآخر مستحباً و بين ما 
سبق أن ذكره المصنف (قدس سره) من أنه يجب الإتيان بالتلبيه وجوباً نفسياًء لأ مقتضى الاستحباب الذى ذكره هنا أنه لو قدم 
الاشعار كان الإتيان بالتلبيه مستحباًء مع أنه ذكر (قدس سره) أنه يجب الإتيان بالتلبيه و لو تحقق منه الاشعار. 


و الجواب: أنْ استحباب الجمع بين التلبيه و الإشعار أو التقليد بلحاظ عقد الإحرام و لو من جهه الخروج من خلاف السئد و ابن 
إدريسء يعنى أن استحباب الجمع بين التلبيه و الإشعار أو التقليد لأجل حصول القطع بعد الإحرام حتى على رأى السيّد و ابن 
إدريسء و لا ينافى ذلك فتواه بوجوب التلبيه فى نفسها تعتداً» فلو قدم الإشعار أو 


التقليد فلا بأس بالتلبيه فى نفسها بعده خروجاً من خلاف السيّد, و أمَا لو عكس و لبى أوَنًا فالحكم باستحباب الاشعار بعد عقد 


[؟] استحباب الآخر مع الابتداء بالتلبيه لم يثبت. 


.١ /592 :© الكافى‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: ؟'ع‎ 


و يلطخ صفحته بدمه ,)١( ]١[‏ 


وعن المداركك أنه قال: و أمَا استحباب الإشعار أو التقليد بعد التلبيه فلم نقف له على نص بالخصوص .١١‏ 


"كرف الأشهار عل نا رظور مت اللقتوصن و اذهل الشعائة الفقياء العو تستامةامه الشائث الأدريرة :و لاهن كلمنات 
الأصحاب بل ظاهر الروايات بعل حمل المطلقات على المقبّد وجوب الاشعار بهذه الكيفيه» فما نسب إليهم صاحب الحدائق 037١‏ 
من الاستحباب لا تساعد عليه الروايات و لا كلمات الأصحاب» فالإشعار إنما يتحقق بشق السنام و طعنه من الجانب الأيمن لا 


نمائر؟ أعفياتة: 


نعم» إذا كانت معه بدن كثيره دخل الرجل بين اثنين منهما فيشعر هذه من الشق الأيمن و يشعر هذه من الشق الأيسر كما فى 
صحيح حريز «37» و أمَا كيفيه وقوف الرجل عند الاشعار فذكر فى المتن بأن يقف الرجل من الجانب الأيسر من الهدى و يشق 
سنامه من الجانب الأيمن؛ و هذه الخصوصيه لم يرد فيها نص و لا تصريح من الفقهاء. 


و ربّما يقال بأنها مذكوره فى صحيحه معاويه بن عمّار؛ قال: «البدن تشعر فى الجانب الأيمنء و يقوم الرجل فى الجانب الأيسر 
ثم يقلدها بنعل خلق قد صلَى فيها» .1١‏ 


و فيه: أنه لم يعلم أن قوله: «و يقوم الرجل فى الجانب الأيسر» قيد للإشعار و يحتمل رجوعه إلى التقليد فيكون مستحباًء لأنّ أصل 
التقليد فى مورد الاشعار 


]١[‏ على المشهور. 


.381/ :/ المدارك‎ )١( 


(0) الحدائق 


0١ 
.19 ح١١ أبواب أقسام الحج ب‎ /718 :١١ الوسائل‎ )*( 

(©) الوسائل :١١‏ 7078/ أبواب أقسام الحج ب ١١ح‏ 6. 
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و التقليد أن يعلق فى رقبه الهدى ثعلا [1] خلقاً قد صلى فيه :)0١(‏ 
[مسأله 18: لا تجب مقارنه التلبيه] 


[760”] مسأله 18: لا تجب مقارنه التلبيه [1] لتْه الإ.حرام و إن كان أحوطء فيجوز أن يؤخرها عن الته و لبس الثوبين على 
الأقوى (7). 


تع قفرا عن القتصرهتات و الكتقياة ولك آقفل دن الاجحسال..مفيافا إلى انهلى كان ؤانجا لذكره الققياء» و لذأ سكن 
خفاؤه عليهم مع كثره الابتلاء و شدّه الحاجه بذلكك. 


كرات متحع تازه وح عار ولاه بل دوا الوا ارقو ضيه أخري انراز نا ةقد ليت للا 
«” و لكن الفقهاء لم يلتزموا بهذين القيدين» أى كونه خلقاً قد صِلَى فيهاء و ذكروا أن التعليق لأجل التعيبن و علامه لكون ما 
يسوقه هدياًء و لذا ذكروا أن التعليق يحصل بكل شىء نعلا كان أم غيره» ففى معتبره محمد الحلبى «عن تجليل الهدى و تقليدهاء 
فقال: لا تبالى أى ذلك فعلت» «* و فى صحيحه حريز عن زراره «قال: كان اناس يقلمدون الغنم و البقر و إنما تركه النّاس 
حديثاً و يقلدون بخيط و سير) ."5١‏ 


و يؤكد ذلكك: أنه لو كان التقليد على النحو الخاص واجباً لظهر و شاع و صار أمراً واضحاً عند الأصحابء فكيف يمكن خفاء 
هذا الحكم عليهم مع كثره الابتلاء به. 


(') ذكر جماعه اعتبار مقارنه التلبيه للتئِه كابن إدريس «©» و الشهيد فى اللمعه 2 بينما ذهب آخرون إلى جواز تأخير التلبيه عن 
اتبيه كما نسب إلى المشهور. 


]١[‏ أو يجلله بشىء 


كالسير: 


[؟] بناء على ما هو الصحيح من أن الإحرام إنما يتحقق بالتلبيه أو الإشعار أو التقليد فلا حاجه إلى تيه أخرى غير تنتهاء و لا بد من 
مقارنتها معها كما فى سائر العباداث. 


.١17 ح‎ ١١ أبواب أقسام الحج ب‎ /7178:1١ الوسائل‎ )١( 
.١١ ح١١ أبواب أقسام الحج ب‎ /7/78:1١ (؟) الوسائل‎ 
أبواب أقسام الحج ب ١١ح ذ.‎ /7178 :١١ الوسائل‎ )( 
.4 ح١١ أبواب أقسام الحج ب‎ /717:1١ الوسائل‎ )©( 
السرائر ا بام‎ )8( 

(2) الروضه البهبه ؟: 77؟. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 71 ص: 57 

[مسأله /11: لا تحرم عليه محرمات الإحرام قبل التلبيه] 


[752] مسأله 17: لا تحرم عليه محرمات الإحرام قبل التلبيه و إن دخل فيه بالتيه و لبس الثوبين» فلو فعل شيئاً من المحرمات لا 
يكون آثماً و ليس عليه كفّاره و كذا فى القارن إذا لم يأت بها و لا بالإشعار أو التقليد» بل يجوز له أن يبطل الإحرام ما لم يأت 
بها فى غير القارن أو لم يأت بها و لا بأحد الأمرين فيه و الحاصل أن الشروع فى الإحرام و إن كان يتحقّق بالتيه و لبس الثوبين 
إلا أنه لا تحرم عليه المحرمات و لا يلزم البقاء عليه إِلَّا بها أو بأحد الأمرينء فالتلبيه و أخواها بمنزله تكبيره الإحرام فى الضّ لاه 
(0. 


و الظاهر: أن اختلا.ف الأصحاب يبتنى على الاختلا.ف فى حقيقه الإ.حرام» فقد ذهب جمع إلى أنه عباره عن الالتزام و توطين 
الم كي رت لمجي كرو الضوة الجورص و الوق اخويق اللحياء 1ن الوعرام وحمل يا جب رعو المحو عي 
و عليه فلا ينبغى الشكك فى لزوم المقارنه. حيث ذكرنا أن الإحرام أمر بسيط و هو الدخول فى حرمه الله و انما يتحقق بالتلبيه و 


بها يدخل فى الإحرام» و إذن فلا حاجه إلى نيه أخرى غير تنتهاء و لا بد من مقارنه التلبيه مع نيه الإحرام لاعتبار اقتران العمل من 
أؤلة إلى آخره ,الف كناف ساتر العاداث: و لا أثر للعه البابقه إذا كان خال العنل غافنا عدها بالما و لذا ذكرنا بطلذن الغسل 
لمن خرج من بيته مريداً للغسل و كان حين الغسل غافنًا عنه بالمرّه. 


و إن قلنا بأن الإحرام هو الالتزام و العقد القلبى و إن لم يكن له أثر ما لم يلب, فلهذا البحث مجال و يصح أن يقال بأنه هل يعتبر 
أن يكون العزم مقارناً للتلبيه أم لاء فإذا عزم و التزم ثتم أتى بالتلبيه بتيه الحج يكفى أم يعتبر أن يكون العزم مقارناً. 


)١(‏ قد عرفت مما تقدّم أنه لا كلام فى جواز إتيان محرمات الإحرام قبل التلبيه و أنه ما لم يلب يجوز له ارتكاب المنهيات حتى 
الجماع؛ استناداً إلى جمله من النصوص ١١١‏ المعتبره. 


.١5 الوسائل ؟١١: “8/ أبواب الإحرام ب‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج يفة ص: فض‎ 
[مسأله 18: إذا نسى التلبيه وجب عليه العود إلى الميقات لتداركها]‎ 


[7537] مسأله 18: إذا نسى التلبيه وجب عليه العود إلى الميقات لتداركها و إن لم يتمكن أتى بها فى مكان التذكر [1]» و الظاهر 
عدم وجوب الكفاره عليه إذا كان آتياً بما يوجبهاء لما عرفت من عدم انعقاد الإحرام إِنَا بها .)١(‏ 


إنْما الكلام فى أن هذاا 2 رد التلبيه» أو بيعم الاشعار أو التقليد و أنْ القارن الذى بدخ| في الإاحرام سبب 
إٍ م فى مخض حو يعم الل والتعليكو 3 فى الو حرام سيب 
الإشعار أو التقليد كذلكك أم لا؟ 


خويىء سيد ابو القاسم موسوى» موسوعه الإمام الخوئى. "7 جلد. مؤسسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اولء ١51١6‏ ه ق 


حيرض 


رما يستدل لذلكك بالإجماع على أنْ القارن إذا لم يأت بالإشعار أو التقليد يجوز له ارتكاب محرمات الإحرام, و الظاهر عدم 
الحاجه إليه إن فى الأخبار غنى و كفايه حيث إن الحكم المذكور ينحل إلى حكم إيجابى و حكم سلبىء أما الحكم الإيجابى 
فهو جواز ارتكاب المحرمات قبل التلبيه. و أمّا السلبى فهو عدم جواز ارتكاب المحرّمات بعد التلبيه» و كلا الحكمين يستفاد من 
النصوص التى صرّحت بأنّ الإشعار و التقليد بمتزله التلبيه؛ كمعتبره معاويه بن عار «و الإشعار و التقليد بمتزله التلبيه؛ 1١‏ فإنٌ 


دليل التنزيل يقتضى إجراء حكم التلبيه على الاشعار أو التقليد فلو لم يشعر أو لم يقلد جاز له ارتكاب كل شى ء. 


)١(‏ النصوص الوارده فى المقام ١؟»‏ موردها نسيان الإ-حرام لا نسيان التلبيه» فإن قلنا بأنْ الإحرام هو التلبيه و بها يتحقق الإحرام 
فالأمر واضح. و أمَا إذا قلنا بأن الإحرام يتحقّق بالعزم و عقد القلب ففى هذا الفرض إن التزمنا أن التلبيه متممه للإحرام و ما صدر 
منه كان إحراماً ناقصاً و يتم بالتلبيه» فالأمر واضح أيضاً لشمول الروايات الوارده فى نسيان الإحرام لنسيان التلبيه. 


و أمّا لو قبل بِأنْ التلبيه غير دخيله فى الإحرام و إِنّما هى واجب مستقل نظير لبس الثوبين» فحينئذٍ لا موجب للعود إلى الميقات 


.] التعليقه‎ "07١ على تفصيل تقدّم [فى المسأله‎ ]١[ 


.١١ ح١١ /ا71/ أبواب أقسام الحج ب‎ :١١ الوسائل‎ )١( 
.7١ أبواب المواقيت ب‎ 778:١١ (؟) الوسائل‎ 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفرة ص: ممع 

[مسأله 19: الواجب من التلبيه مرّه واحده] 


[4ع؟"] مسأله 9: الواجب من التلبيه مرّه واحدهء نعم يستحب الإكثار بها و تكرارها ما استطاع خصوصاً فى دبر كل صلاه فريضه 


أو نافله و عند 


صعود شرف أو هبوط واد و عند المنام و عند اليقظه و عند الركوب وعند النزول و عند ملاقاه راكب و فى الأسحار :)١(‏ 


عذر فيتداركه فى مكانه متى تذكرء و الروايات الآمره بالعود إلى الميقات إنما وردت فى ناسى الإحرام. 


)١(‏ أمَا الاكتفاء بمرّه واحده فممّا لا ريب فيه» و يدل عليه إطلاق الأدلّه كقوله فى صحيح معاويه بن عمّار: «و اعلم أنه لا بد من 
التلبيات الأربع التى كن فى أوّل الكلام و هى الفريضه و هى التوحيدا »١‏ والمذكور فى صدر الحديث و فى أوّل الكلام إنما 
هو الإتيان بالتلبيات الأربع مرّه واحده. 


و أمًا استحباب الإكثار و تكرارها ما استطاع فى الموارد المذكوره فى المتن فتدل عليه النصوصء منها: صحيحه معاويه بن عمّار 
المتقدّمه ١؟).‏ 


و أمًا الإتيان بها عند المنام بخصوصه فلا دليل عليه» و إنما يدل عليه عموم قوله فى الصحيحه: «و أكثر ما استطعت»» فإن وقت 


النوم آخر زمان يمكن فيه الإتيان بالتلبيه. 


و أمَا الإجهار بها فهو المعروف عند الأصحابء و ربّما نسب وجوبه إلى الشيخ فى التهذيبء و لكن الذى صرّح بالوجوب هو 
المفيد فى المقنعه 0 لا الشيخ فى التهذيب نعم لم يعلّق الشيخ فى التهذيب على ما ذكره المفيد فى المقنعه بل استدل له 
بصحيحه عمر بن يزيد «©». و لعل المراد بالوجوب هو الاستحباب الأكيد, فإن الشيخ ادعى فى 


.817 الوسائل ؟١: 787/ أبواب الإحرام ب 50ح 7 و تقدّم فى ص‎ )١( 


إفة فق ص /ااع. 


() المقنعه: .6٠/‏ 
(؟) التهذيب 8: 01/97 الوسائل ؟1: 17/ أبواب الإحرام ب 50 ح ". 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ع 


الخلاف أنه لم ير قائنًا بالوجوب١1.‏ و كيف كانء فقد 


اختار صاحب الحدائق الوجوب أو مال إليه للأمر به فى النصوص و هو حقيقه فى الوجوبء و ذكر أن حمل الأخبار المطلقه على 


مقئّدها يقتضى وجوب الإجهار .)7١‏ 
ودود فل أن الميهناك من الأخبان إنما عو الانستاتة ل الركدرية فاث عيدهنها امعد ل ساعن اهداق رواناك ناكت: 


الأولى» محيحةه مغاوية بق عفان المتقلمة «”ا»» قال (عليه السلام) بعد ما ذكر التلبيات الواجبه و المستحبه: «و أكثر ما استطعت و 
اجهر بهاء. فإن الأمر بالإجهار لا يختص بالتلبيات الأربع الواجبه بل يرجع إلى التلبيات الكثيره المذكوره فى الدعاء و لا ريب أن 
هذه التلبيات الكثيره مستحبه فى نفسهاء فكيف يمكن أن يكون الجهر بها واجبا. 

الثانيه: ما روى عن حريزربطرق عديده بعضها ضعيف للرفع كروايه الكلينى و بعضها صحيح كطريق العاوف والح لزي 
رويا عن حريز بن عبد الله و ما فى الوسائل عن حريز عن عبد الله غلط و مجدّد بن سهل عن أبيه عن أشياخه عن أبى عبد الله 
(عليه البسلام)» و جماعه من أصحابنا ممن روى عن أبى جعفر و أبى عبد الله (عليهما السلام) أنهما قالا: الما أحرم رسول الله 
اللا 0 اتاه جبراثيل (عليه السلام) فقال له: مر أصحابكك بالعج و الثج, فالعج رفع الصوت و الثج نحر البدن» قال و 
قال جابر بن عبد الله: فما مشى الروحا حتى بحت أصواتنا» «©". 


والجواب: أن الأمر بالعج و رفع الصوت إنما هو بعد تحقق الإ-حرام و أداء التلبيه الواجبه التى يتحمّق بها الإحرام لا فى التلبيه 
الأولى التى توجب الإحرام؛ و لا ريب 


() الخلاف 7: 797. 
(؟) الحدائق 10: .6١‏ 


() فى ص 5١7‏ رقم .١‏ 


(ع) الكافى ©: 08// 


ه الفقيه ؟: 42٠/7١١‏ التهذيب 8: 207/47 الوسائل 17: 8/ا/ أبواب الإحرام ب اح .١‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفرة ص: ىع 
: : : 
وفى بعض الأخبار «من لبى فى إحرامه سبعين مرّه إيمانا و احتسابا أشهد الله له ألف ألف ملكك براءه من الا و براءه من 


النفاق». و يستحب الجهر بها خصوصاً فى المواضع المذكوره لليجال دون النّساءء ففى المرسل (إِنَّ التلبيه شعار المحرم فارفع 
صوتكك بالتلبيه»» و فى المرفوعه ]١[‏ «لما أحرم رسول الله (صلَى الله عليه و آله) أتاه جبرائيل فقال: مر أصحابكك بالعج و الثج, 
فالعج رفع الصوت بالتلبيه و الشج نحر البدن). 


[مسأله ٠؟:‏ ذكر جماعه أنّ الأفضل لمن حج على طريق المدينه تأخير التلبيه إلى البيداء] 


[759"] مسأله :7١‏ ذكر جماعه أن الأفضل لمن حج على طريق المدينه تأخير التلبيه إلى البيداء مطلقاً كما قاله بعضهم. أو فى 
خصوص الراكب كما قيل و لمن حج على طريق آخر تأخيرها إلى أن يمشى قليلّه و لمن حج من مكه تأخيرها إلى الرقطاء كما 
قبل أو إلى أن يشرف على الأبطح [؟].: لكن الظاهر بعد عدم 


أن التلبيات الأخيره غير واجبه فضلًا عن الإجهار بهاء فلا بدّ من حمل الأمر برفع الصوت فيها على الاستحباب. 


لا 
الثالثه: صحيحه عمر بن يزيد عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: «إن كنت ماشيا فاجهر بإهلالك و تلبيتكك من المسجدء و إن 


كنت راكباً فإذا علت بكك راحلتكك البيداء» 01١‏ و هى أيضاً غير دالّه على الوجوبء لأنها فى مقام بيان موضع الجهر لا فى مقام 


بيان أصل الجهر حتى يقال بأن الأمر ظاهر فى الوجوب. 


ثم إنه بناءَ على استحباب الجهر أو وجوبه كما قيل إنما يختص بالرجال و لا يشمل النّساء للنص» ففى صحيحه أبى أيوب الخزاز 
عن أبى عبد الله 


(عليه السلام) قال: «ليس على النّساء جهر بالتلبيه) .)3١‏ 


]١[‏ ورد ذلك فى الصحيحه أيضا. 


["] لم تنبت أفضليه التأخير إلى الإشراف على الأبطح. 


.١ الوسائل ؟١: 28"/ أبواب الإحرام ب 7ح‎ )١( 
.8 أبواب الإحرام ب 78ح‎ /78٠١ :١؟ الوسائل‎ )0( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفة ص: اخض‎ 


الإشكال فى عدم وجوب مقارنتها للتيه و لبس الثوبين استحباب التعجيل بها مطلقاً و كون أفضايه التأخير بالنسبه إلى الجهر بهاء 
فالأفضل أن يأتى ]١[‏ بها حين التتِه و لبس الثوبين سرَّاً و يؤخر الجهر بها إلى المواضع المذكوره. و الببيداء أرض مخصوصه بين 
مكيوي الم على ال مو لق" العليقة عوك 1 


(1) ذكر جماعه من الأصحاب أن الأفضل لمن حج عن طريق المدينه تأخير التلبيه إلى البيداء مطلقا أو فى خصوص الراكبء أو 
أنه مخير بين التلبيه من نفس مسجد الشجره أو من البيداء؛ فيتوجه حينئذ إشكال و هو أنه بعد البناء على أن الإ-حرام يتحمّق 
بالتلبيه أو أنها متممه له كما عن بعضهم فكيف يجوز تأخير التلبيه من مسجد الشجره لرجوع ذلكك فى الحقيقه إلى جواز تأخير 
الإحرام عن مسجد الشجره. فيقع الكلام فى مقامين: 

أحدهما: لزوم تأخير التلبيه عن مسجد الشجره إلى البيداء كما اختاره صاحب الحدائق أو احتاط فيه احتياطاً لزومياً ."١١‏ 


ثانيهما: جواز تأخيرها إلى البيداء. 


أَمَا المقام الأول قفن كرضاحي الخداتن (قزمنندنة) أن ظاهن الرواباك الذاله على الإحرام من مسجد الشجره وجوب تأخير 
التلبيه عن موضع عققد الإحرام فى المسجدء و قال: لا موجب لرفع اليد عن ظهور الروايات» مع أنه ممن يرى أن الإحرام لا يبحصل 
إلا بالتلبيه» و ذكر أيضاً أن هذا الحكم مختص بالإحرام من مسجد الشجره. و أمَا فى غيره 


فحكم بالتخيير بين إتيان التلبيه من نفس الميقات أو التأخير بها عن الميقات بمقدار يسير. 

. 
و لكن الفقهاء (رضى الله عنهم) أجمعوا و تسالموا على جواز الإحرام و التلبيه من نفس مسجد الشجره و عدم وجوب تاخيرها 
الى البيداء» للسيره القطعيّه و الروايات 


]١[‏ لم تظهر أفضليه التعجيل و إن كان هو الأحوط ولا يبعد أفضليه التأخير. 


)١(‏ الحدائق 18:عع. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: كرفا 


العاصا ف ويه المواية :و التبى عن الجاو_ عنهنا بغير إحرام. مضافاً إلى الروايات الخاصّه الداله على حران الاعرام و إتيات 
التلبيه من نفس مسجد الشجرهء كصحيح عبد الله بن سنان المعبر عنه فى الحدائق بالقوى «أنه سأل أبا عيد الله (عليه السلام) هل 
يجوز للمتمتع بالعمره إلى الحج أن يظهر التلبيه فى مسجد الشجره؟ فقال: نعمء إنما لبى النبئى (صلى الله عليه و آله) فى البيداء 
لأنْ اناس لم يعرفوا التلبيه فأحب أن يعلمهم كيف التلبيه) ١١‏ فإِنْها كما ترى صريحه فى جواز الإحرام و إتيان التلبيه من نفس 
المسجد و أنّ النب (صِلَى الله عليه و آله) إنما أخرها إلى البيداء لتعليم النّاس كيفيه التلبيه. 


ويدل أيضاً على جواز التلبيه من نفس مسجد الشجره إطلاق موثق إسحاق بن عمّار «إذا أحرم الرجل فى دبر المكتوبه أ يلبّى 
حين ينهض به بعيره أو جالساً فى دبر الصَلاه؟ قال: أى ذلكك شاء صنع» 27١‏ بلحاظ أن الصّلاه يؤتى بها غالباً فى المسجد. 


وافن عتسيحة خمر بن يزيل المقد ندم اارإن كت ماها فاحون با للك وليك من الميهد)ء و مورة فاو إن كان المشى .و 
لكتؤاعة وغ م ار الس منتهد القجزت فها امششكلة حاجن الحدائق قر عن مهل 


وأمًا المقام 


الثانى: فهل يجوز تأخير التلبيه إلى البيداء بعد التسالم على جواز الإتيان بها من مسجد الشجره؟ ذهب جماعه إلى جواز التأخير» 
نل ذكرؤا أثالآفشئل تأخيذها إلى البيداء و امعد لوا بعد هق التصوص.. 


لا لا 
منها: امح جواريه ناوهب «عن التهيؤ للإحرام. فقال : فى مسجد الشجره فقد صلّى فيه رسول الله (صلّى الله عليه و آله)؛ و قد 


وى أناضا بخريوة واد ون من تعن إلى لبد جيك لفل ميرد كنا اشانن مجافلك: » تقول: ا 6 


)١(‏ الوسائل ؟١:‏ 7/7/ أبواب الإحرام ب 0"اح ؟. 
(1) الوسائل :١7‏ #/9/ أبواب الإحرام ب 0” ح * 
(9) فى ص 57. 

() الوسائل //87٠ :١7‏ أبواب الإحرام ب 76 ح " 
موسوعه الإمام الخوئى» ج /ا. ص: 511 


و منها: صحيحه منصور بن حازم «قال: إذا صليت عند الشجره فلا تلب حتى تأتى البيداء حيث يقول النّاس يخسف بالجيش» .)١١‏ 


1 0 
و منها: صحيحه ابن سنان «إن رسول الله (صلى الله عليه و آله) لم يكن يلبى حتى يأتى البيداء» 7). 


و منها: صحيحه معاويه بن عمّار «قال: صل المكتوبه ثم أحرم بالحج أو بالمتعه و اخرج بغير تلبيه حتى تصعد إلى أوَّل البيداءء 
إلى أول شل عن :سار كه كاذ اتوت ركف الأرض وا كا كنت أو ماقا قلب »رن “واو تحرها غتريها. 


و لكن أدلّه المواقيت و عدم التجاوز عنها إِلَّا محرماً تنافى هذه الأخباره و أنه كيف يمكن القول بجواز تأخير التلبيه مع أن 


الإ.حرام يحصل بالتلبيه» بل حتى على القول بتتميم الإحرام بهاء و لذا ذهب جماعه إلى أن التأخير إِنّما هو بالنسبه إلى التلبيات 
المستحبه و حملوا الروايات الآمره بالتأخير على ذلكك. و أما بالنسبه إلى التلبيات الواجبه فاللازم إتيانها من نفس 


مسجد الشجره. و بذلك دفعوا التنافى بين الروايات و هذا الحمل بعيد و لا يساعده المتفاهم من الروايات» فإن بعضها صريح فى 
بأغزواقته الاسم ل كمنورة نوق ذى بعمه ان تسم الجرام كبوا فق المسعة. 


و أبعد من ذلكك حمل الروايات على تأخير الإجهار بها إلى البيداء لا نفس التلبيات» و ذلكك لعدم ذكر تأخير الجهر بها إلى 
البيداء فى شى ء من الروايات» بل صرّح فى بعض الروايات بالجهر بالتلبيه من نفس المسجد «6. 


و الظاهر من الروايات تأخير نفس التلبيه الموجبه للإحرام لا الإجهار بهاء و لا مناص إلا من الأخذ بهذه الروايات الصحيحه الدالّه 
على جواز تأخيرها إلى البيداء و حينئذ فلا بدّ لنا من علاج منافاتها لأدلّه المواقيت. 


و الجواب عن ذلكك: أن أدلّه المواقيت الناهيه عن التجاوز عن الميقات بلا إحرام 


)١(‏ الوسائل ؟١١:‏ ٠/ا/‏ أبواب الإحرام ب 76ح 5 ه. 
(؟) الوسائل :١١‏ ٠/ا/‏ أبواب الإحرام ب 78ح 5 ه. 
(") الوسائل ؟١: /7١‏ أبواب الإحرام ب 7ح ع. 
(؟) الوسائل ؟١:‏ 28"/ أبواب الإحرام ب 7ح .١‏ 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 17 ص: 5177 


مطلقه من حيث تحقق الإحرام بعد قليل و زمان يسير» و من حيث عدم حصول الإحرام منه أصلّاك تخصص بهذه الروايات الدالّه 
على جواز تأخير التلبيه و الإحرام إلى البيداء» فيختص النهى و المنع عن التجاوز عن الميقات بلا إحرام لمن لا يحرم عله انا 
من يريد الإحرام بعد قليل فلا مانع له من التجاوز عن المسجد بلا إحرام. و حيث إن الإحرام من الميقات جائز جزماً كما عرفت 
تحمل هذه الروايات الدالّه على تأخير التلبيه على الأفضليهء و إن كان الأحوط الاتيان بها فى نفس مسجد 


الفشدره: 


هذا لمن حج عن طريق المدينه؛ فبناءً على ما ذكرنا لم تظهر أفضايه التعجيلء بل لا يبعد أفضايّه التأخير و إن كان التعجيل 


00 


وااقاس جع عوبطريد آخر فذكر المصنف أنه يؤخرها إلى أن يمشى قليًا كما فى صحيحه هشام بن الحكم »1١‏ و لمن حج 
وق مكه تأحررها الى الإقطافيو هو مواق ذه ردم وسع فتعل )ودر بعل محم التللاء 7 


و أمًا تأخيرها إلى أن يشرف على الأبطح فلا دليل على أفضليّته بل لا قائل بها و إنما الدليل قام على الجهر بها إذا أشرف على 
الأبطح كما فى صحيحه معاويه بن عمار (*). 


ثم إنه لو قلنا بوجوب مقارنه التلبيه لتتيه الإحرام فلا يجوز تأخير التلبيه عن مسجد الشجره إلى البيداء, و أما بناءٌ على جواز التأخير 
وعدم الإشكال فى عدم وجوب مقارنتها للتيهه فقد ذكر المصنف استحباب التعجيل بها و كون أفضليه التأخير بالنسبه إلى الجهر 
بها. 


أقول: إن كان مراده من هذا الكلام ما ذكره بعد ذلكك من أن الأفضل أن يأتى بها حين التئه و لبس الثوبين سرَّاً و يؤخر الجهر 
بها إلى المواضع المذكوره؛ فاستحباب التعجيل بها إنما هو بالنسبه إلى إتيانها فى نفس المسجدء بمعنى أنه لا يؤخر التلبيه عن 


.١ الوسائل ؟١: 7/7/ أبواب الإحرام ب 8ح‎ )١( 
.6 ١ أبواب الإحرام ب 58 ح‎ /898 :١7 (؟) ”) الوسائل‎ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج وفرة ص: ارذرفا‎ 


و الأبطح مسيل وادى مكه و هو مسيل واسع فيه دقائق التصى أوّلهِ عند منقطع الشعب بين وادى منى و آخره متصل بالمقبره 
التى تسمى بالعُلى عند أهل مكه و الرقطاء موضع دون الرّدم يسمى مَدعىء و مدعى الأقوام مجتمع 


الهاو اق بها قور أ #الاسسيعال فى تقا بل #احي الاعات بالتلبيه فى تقب المسحة لذ باليسية إلى الببداو جدل على اسفيات 
هذا التعجيل عموم ما دل على استحباب المسارعه و الاستباق إلى الخيرات» فإن كان مراده ذلكك فلا كلام لنا معه و إن كانت 
إراده هذا المعنى فى نفسه خلاف الظاهر. 


و إن كان مراده جواز تأخير نفس التلبيه إلى البيداء و إن كان التقديم مستحباء كما هو الظاهر من عبارته لعقد هذه المسأله فى 
استحباب تأخير التلبيه إلى البيداء» ففيه: أن ظاهر الروايات لزوم تأخير نفس التلبيه لا جوازه» و إذن فكيف تحمل الروايات على 


استحباب تأخير الجهر بهاء و لو قلنا بأن ظاهر الروايات هو تأخير الجهر فتأخير التلبيه بأى مجوز و بأى دليل. 


و الحاصل: لا يمكن الجمع بين الأ-مرين» فإنه لو قلنا باستحباب التعجيل و إتيان التلبيه فى نفس المسجد فى قبال تأخيرها إلى 
البيداء فلا يساعده الروايات» لظهورها فى لزوم تأخير نفس التلبيه» و إن قلنا بأن مفادها استحباب تأخير الجهر بها فتأخير التلبيه لا 


دليل عليه. 


و البيداء اسم لأرض مخصوصه بين مكه و المدينه على ميل من ذى الحليفه نحو مكه على يسار الذاهب إلى مكه؛ و هو المكان 
الذى يقول الناس يخسف بالجيش و قد وقع التصريح بذلك فى عدّه من الروايات 0١١‏ و صرّح بذلكك فى مجمع البحرين و 
حدّده بما ذكرنا و بأنه دون المكان المسممى بالحفيره بثلاثه أميال .)27١‏ 


.”6 أبواب الإحرام ب‎ /"88 :١١ الوسائل‎ )١( 

(5) مجمع البحرين *: 18. 

موسوعه الإمام الخوئى, ج .١/‏ ص: 676 

[مسأله :!١‏ المعتمر عمره التمنّع يقطع التلبيه عند مشاهده بيوت مكّه فى الزّمن القديم] 


[700"] مسأله :١‏ المعتمر عمره التمبّع يقطع التلبيه عند مشاهده 


يبوت مكه فى الزّمن القديم» و حدّها لمن جاء على طريق المدينه عقبه المدنيين و هو مكان معروفء و المعتمر عمره مفرده عند 
مول السرم إخاجاء مق بارج الخرى واغفك تشافده الكممة إن كان قد عرس من مك الأدراتها [ 0 و الحا باع نوع عن الح 
يقطعها عند الزوال من يوم عرفه. و ظاهرهم أن القطع فى الموارد المذكوره على سبيل الوجوبء و هو الأحوط. و قد يقال بكونه 
مستحباً .)١(‏ 


)١(‏ يقع الكلام فى مسائل: 


الأولى: المعتمر عمره التمتّع يقطع التلبيه عند مشاهده بيوت مكه فى الزمن القديم و يدل على ذلكك جمله من الأخبار. 
١ 1‏ , 
منها: صحيح معاويه بن عمّار» قال قال أبو عبد الله (عليه السلام): «إذا دخلت مكه و أنت متمتع فنظرت إلى بيوت مكه فاقطع 


التلبيه» و حدٌ بيوت مكه التى كانت قبل اليوم عقبه المدنيين» فإن النّاس قد أحدثوا بمكه ما لم يكن» فاقطع التلبيه» .)1١‏ 
و منها: صحيح الحلبى «المتمتع إذا نظر إلى بيوت مكه قطع التلبيه) (). 


و منها: صحيح ابن أبى نصر عن أبى الحسن الرضا (عليه السلام) «أنه سثل عن المتمتع متى يقطع التلبيه؟ قال: إذا نظر إلى عراش 
مكه عقبه ذى طوىء قلت: بيوت مكه؟ قال: نعم» (©) و التحديد بعقبه ذى طوى لا ينافيه التحديد بعقبه المدنيين فى الروايه 
وان لاحتمال أن عقبه ذى طوى اسم آخر لعقبه المدنيين» و إما أنها مكان آخر عن طريق آخرء و العبره بمشاهده البيوت 
تايفوو و اكه لبوك عاط ررق لمن نط جلا فيه المدسه من لد ردقه د وك 


و منها: صحيح زراره» قال: «سألته أين يمسكك المتمتع عن التلبيه؟ فقال: إذا دخل 


]١[‏ بل كل من كان إحرامه 


من أدنى الحل. 


(0) 47 20 الوسائل ؟١:‏ 7848 أبواب الإحرام ب 8# ح ١‏ 7 6. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ممع 


البيوت بيوت مكه لا بيوت الأبطح) .)١١‏ 


ورئما يتوهم التعارض بينه و بين الروايات السابقه. إذ العبره حسب الروايه الأخيره بدخول البيوت بينما الروايات المتقدّمه جعلت 
العبره بمشاهده البيوت. 


و يمكن دفعه بأن الدخول فى بيوت مكه المستحدثه التى خدثت فى زمان الأثقه (عليهم السلام) كما ورد فى صحيح معاويه بن 
عممار «فإن النّاس قد أحدثوا بمكه ما لم يكن ١؟)‏ يستلزم النظر إلى البيوت السابقه التى يكون النظر إليها سبباً للقطعء فلا مخالفه 
بين الروايات» نعم فى خبر زيد الشحام جعل العبره فى القطع بدخول الحرم 2 و لكنه ضعيف السند بأبى جميله المفضل بن 
صالح الذى كان يكذب و يضع الحديث. 


ومافى صحيح معاويه بن عمّار «و إن كنت معتمراً فاقطع التلبيه إذا دخلت الحرم)» «) مطلق يشمل عمره المتعه فيقيد بالروايات 
السابقه الدالّه على القطع فى المتعه» و كذلكك إطلاق موثق زراره «8. 


المسأله الثانيه: المعتمر بعمره مفرده من أدنى الحل يقطع التلبيه عند مشاهده الكعبه؛ و المصنف خص الحكم بمن كان بمكه و 
خرج منها للاعتمار من أدنى الحل و الظاهر أنه لا اختصاص بذلككء بل الميزان بالإحرام من أدنى الحل سواء كان من التنعيم أو 
من غيره؛ و سواء كان فى مككه و خرج منها للاعتمار أو كان فى الخارج و بدا له أن يعتمرء فليس عليه أن يذهب إلى الميقات؛ و 
له أن يحرم من أدنى الحل كما صنع رسول الله (صلى الله عليه و آله) و اعتمر من الجعرانه؛ و لذا قلنا بعدم وجوب الرجوع إلى 
الميقات فى العمره 


المفرده فى خصوص هذا القسمء و هو الذى كان خارج مكه و دون الميقات و أراد أن يعتمر. 
و بالجمله: فهنا صورتان: 


إحداهما: أن يحرم للمفرده من أدنى الحل إذا كان فى مكه و خرج منها للاعتمار. 


." أبواب الإحرام ب 57 ح‎ /8٠ :١؟ الوسائل‎ )١( 
.4 أبواب الإحرام ب 57 ح‎ /78٠ :١؟ الوسائل‎ )0( 
.١ أبواب الإحرام ب 57 ح‎ /8٠ :١؟ الوسائل‎ )"( 
.١ (؟) الوسائل ؟1: 87/ أبواب الإحرام ب 58 ح‎ 
.5 الوسائل ؟1: 87/ أبواب الإحرام ب 50 ح‎ )0( 
5172 موسوعه الإمام الخوئى» ج 1 ص:‎ 


ثانيتهما: ما لو كان خارج مكه دون الميقات و أراد أن يعتمر» و الحكم فيهما قطع التلبيه بمشاهده الكعبه. 


و يدل عليه فى الصورتين صحيحه عمر بن يزيد «و من خرج من مكه يريد العمره ثم دخل معتمرا لم يقطع التلبيه حتى ينظر إلى 
الكعبه) ١‏ وهى مختضه بالصوره الأأولى. و صحيحه معاويه بن عار «من اعتمر من التنعيم فلا يقطع التلبيه حتى ينظر إلى 
المسجد» 7١‏ و إطلاقها شامل للصورتين» و الظاهر عدم اختصاص الحكم بالتنعيم بل الميزان بالاعتمار من أدنى الحل. 


المسأله الثالثه: المعتمر للمفرده من خارج الحرم» سواء أحرم من أحد المواقيت المعهوده أو من دويره أهله كمن كان منزله بعد 
الميقات يقطع التلبيه عند دخول الحرم. و يدل عليه عدّه من النصوص. 


منها: خبر عمر بن يزيد «من دحل مكه مفرداً للعمره فليقطع التلبيه حين تضع الإبل أخفافها فى الحرم» «» فإن الظاهر منها بيان 
حكم من كان خارجاً من الحرم و أراد العمره من الخارج بقرينه قوله: «حتى تضع الإبل أخفافها فى الحرم). 


و منها: معتبره زراره «يقطع التلبيه المعتمر إذا دخل الحرم) (6). 


و منها: معتبره مرازم «يقطع صاحب 


العمره التلبيه إذا وضعت الإبل أخفافها فى الحرم» «2). 


و منها: صحيحه معاويه بن عار «و إن كنت معتمراً فاقطع التلبيه إذا دخلت الحرم» 2١‏ فإن إطلاقها يشمل العمره المفرده و عمره 
التم »و بعد إخراج عمره التمدّ عنه بالروايات السابقه يثبت اختصاص قطع التلبيه بدخول الحرم بالعمره المفرده. 


١ الوسائل ؟١: 88/ أبواب الإحرام ب 50 ح‎ )١( 
الوسائل ؟١: *8/ أبواب الإحرام ب 50 ح ع.‎ )0( 
الوسائل ؟١: *8/ أبواب الإحرام ب 50 ح ؟.‎ )"( 
(؟) الوسائل ؟١: *8/ أبواب الإحرام ب 50 ح ه.‎ 
الوسائل ؟١: *8/ أبواب الإحرام ب 50 ح ع.‎ )0( 
.١ الوسائل ؟1: 87/ أبواب الإحرام ب 58 ح‎ )*( 
511/ موسوعه الإمام الخوئى» ج 1 ص:‎ 


إن هنا ووآزات تظهزءمتها قطع التلينه بالنظر إلى تيوت مكه كما قن مره التعقم: 


منها: روايه يونس «عن الرجل يعتمر عمره مفرده من أين يقطع التلبيه؟ قال: إذا رأيت بيوت مكه ذى طوى فاقطع التلبيه؛ 01١‏ و 
لكنّها ضعيفه بمحسن بن أحمدء فإنه ممن لم يوثق» فالتعبير بالموثقه فى غير محله. 

, 
و منها: صحيحه الفضيلء قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) قلت: دخلت بعمره فأين أقطع التلبيه؟ قال: حيال العقبه عقبه 


المدنيين؟ فقلت: أين عقبه المدنيين؟ قال: بحيال القصارين» .)7١‏ 


والجواب: أنه ليس فيها تصريح بالعمره المفرده و إنما هى بالإطلا-قء و الروايات المتقدّمه وارده فى خصوص المفرده فتقيد 
الصحيحه و يرتفع التنافى. 


و ربّما يتوهم معارضه هذه الروايات الدالّه على قطع التلبيه بدخول الحرم بصحيحه البزنطى «عن الرجل يعتمر عمره المحرم من 
أين يقطع التلبيه؟ قال: كان أبو الحسن (عليه السلام) من قوله: يقطع التليه ركنا نظ إلى موت مك فإن المصرح فيها العمره 


المفرده؛ لأنَّ عمره 


شهر المحرم إنما هى مفرده» فتعارض ما دل على قطع التلبيه بدخول الحرم فى العمره المفرده. 


و الجواب: أن الروايه و إن كان موردها العمره المفرده و لكنها مطلقه من حيث بدء العمره من أدنى الحل أو من قبل الحرم؛ و 
الروايات السابقه موردها الاعتمار من خارج الحرم إما لظهور الروايات فى نفسها أو لأجل التقيّه و نحوهاء و صحيحه البزنطى 
مطلقه من حيث الإحرام من خارج الحرم أومق أذقق انخل» أو كان فى بمكدبى صر بو أراة العمرءة فاللسية قنية المظلق .و القند 
فتحمل صحيحه البزنطى على الإحرام من أدنى الحل و يرتفع التنافى. 


نعم يبقى شى ء و هو أن صحيح البزنطى جعل حدٌّ قطع التلبيه بالنظر إلى بيوت 


.” الوسائل ؟1: 87/ أبواب الإحرام ب 50 ح‎ )١( 

(0) الوسائل ؟١:‏ 88/ أبواب الإحرام ب 58 ح .١١‏ 

(©) الوسائل ؟١:‏ 88/ أبواب الإحرام ب 58 ح ؟7١.‏ 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 1 ص: 57/1 

[مسأله ؟؟: الظاهر أنه لا يلزم فى تكرار التلبيه أن يكون بالصوره المعتبره فى انعقاد الإحرام] 


[701*] مسأله ؟7: الظاهر أنه لا يلزم فى تكرار التلبيه أن يكون بالصوره المعتبره فى انعقاد الإ-حرام» بل و لا بإحدى الصور 
المذكوره فى الأخبار» بل يكفى أن يقول: (لبيك اللَّهِمْ لبيكث) بل لا يبعد كفايه تكرار لفظ لبيكك .)١(‏ 


مكه و صحيح عمر بن يزيد المتقدّم الوارد فيمن اعتمر من أدنى الحل جعل الحد بالنظر إلى الكعبه؛ و لكن يمكن رفع التنافى 
بالتلازم بين الأمرين» فإن النظر إلى بيوت مكه يستلزم النظر إلى الكعبه المشرفه لعلو البيت و ارتفاعه و نحو ذلكك. 


فتحصل: أنْ ما ذهب إليه المشهور من قطع التلبيه عند دخول الحرم إذا اعتمر من خارج الحرم هو الصحيح. و ما ذهب إليه 
الصدوق »١١‏ من التخيير بين دخول الحرم و النظر 


إلى سراق كه ست 


المسأله الرابعه: الحاج بأى نوع من الحج يقطعها عند الزوال من يوم عرفه بلا خلاف عند الأصحابء و يشهد له النصوصء منها: 
صحيح ابن مسلم «الحاج يقطع التلبيه يوم عرفه زوال الشمس» «") و غيرها من الصحاح. 


بقى الكلا-م فى أن القطع فى الموارد المذكوره على نحو العزيمه أو الرخصه. نسب إلى ظاهر كلاءمهم أنه على نحو الوجوب و 
هو الظاهر للأمر بالقطع و ظاهر الأمر هو الوجوب. ولا أقل من ارتفاع الأمر السابق و انتهائه» و بقاؤه يحتاج إلى الدليل فلا مجوز 
للإتيان بهاء لمن العباده توقيفيه و مشروعيتها تحتاج إلى الأ-مرء بل يظهر من بعض الروايات أن إتيان التلبيه فى غير موردها 
مبغوض عند الله تعالى كما فى صحيحه أبلن» قال: «كنت مع أبى جعفر (عليه السلام) فى ناحيه من المسجد و قوم يلبون حول 


الكعبه. فقال: أ ترى هؤلاء الذين يلبون؟ و الله لأصواتهم أبغض إلى الله من أصوات الحمير) 0. 


)١(‏ لإطلاق النصوص الآمره بالتلبيه. 


)١(‏ الفقيه :١‏ /الا. 

(0) الوسائل ؟1١:‏ 81/ أبواب الإحرام ب 8* ح .١‏ 

(©) الوسائل ؟١:‏ 789/ أبواب الإحرام ب 57 ح ". 

موسوعه الإمام الخوئى» ج /اا. ص: 69 

[مسأله 77: إذا شك بعد الإتيان بالتلبيه أنه أتى بها صحيحه أم لا] 

[505] مسأله 7: إذا شكك بعد الإتيان بالتلبيه أنه أتى بها صحيحه أم لا بنى على الصححه. 
[مسأله 7: إذا أتى بالنيّه و لبس الثوبين و شك فى أنه أتى بالتلبيه] 


[816 ماله 36 إذا الى بالقه و لبن التريين بو شكد اق أنه أت بالائية أقرا حص يمن هليه تركه البيدرتاث: أن لكا بي 
على عينم الإجانا 1 جا فيدر لها قلع ااورالا قار عله 


[مسأله 4؟: إذا أتى بموجب الكفاره و شك فى أنه كان بعد التلبيه حتى تجب عليه أو قبلها] 


[عة)؟"] سال 08 إذا أ سوحن الكقارمز شكه فى أن كاق من اتانوس عي عليه أن فزلياة فإ انا مجهولى التاريخ أو 
كان تاريخ التلبيه مجهونًا لم تجب عليه الكمّارهء و إن كان تاريخ إتيان الموجب مجهولًا فيحتمل أن يقال بوجوبها لأصاله التأخر, 
لكن الأقوى عدمه: لأنْ الأصل لا يثبت [1؟] كونه بعد التلبيه .)١(‏ 


3ك فى هده السائل عورا كلأنا لسك فن التلك»ه 

الأولى: ما إذا أتى بها ثم شكك فى أنه أتى بها صحيحه أم لا. 

الثانيه: أن يشكك فى أصل وجود التلبيه و تحققها و عدمه بعد التته و لبس الثوبين. 
الثالثه: أن يشكك فى تقدّم التلبيه و تأخرها على ما يوجب الكفاره. 


أمّا الصوره الا-ولى: فلا-ريب فى أنه يبنى على الصيحه. لعموم قوله «كلما شككت فيه مما قد مضى فامضه كما هو) 0١١‏ فإن 


قاعده الفراغ لاا تختص بباب دون باب. 


و أمّا الصوره الثانيه: فقد ذكر فى المتن أنه يبنى على عدم الإتيان بها لأصاله عدمه. فيجوز له فعل محرمات الإحرام و لا كفاره 
غَيْه كنا يجب كلب الاياة بالليد ويا ذكزه سحي والكنة يقبن يما [15 لم يسناو ةالتحل كنا إذا فتك وهوافى النبناته و آنا 


]١[‏ إِنّا فيما إذا كان الشكك بعد تجاوز المحل. 


["] بل هو غير جار فى نفسه. 


.” الوسائل 8: 78/ أبواب الخلل فى الصّلاه ب 77ح‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج فة ص: رضن‎ 


إذا تجاوز المحل و خرج عن 


الميقات و وصل إلى مكه و شكك فى حال الطواف مثلاء فلا عبره بشكه لجريان قاعده التجاوزء فإنها تجرى فى جميع الموارد إِنَا 
فى باب الوضوء للنص »)١3١‏ فكل مورد صدق عليه التجاوز عن محله تجرى قاعده التجاوز سواء أ كان فى العبادات أم فى 
المعاملات» و قد ذكرنا فى محله أن التجاوز إنما هو باعتبار التجاوز عن محله لا التجاوز عن نفس الشىء المشكوك فيه لعدم 
تحقق التجاوز عن الأمر المشكوك فيه وجوداً وعدماً كما إذا ركع و شكك فى القراءه و عدمها فإن التجاوز عنها باعتبار تجاوز 
محلهاء نعم فى بعض الموارد لا يتحمّق التجاوز إِنَا بالدخول فى الغير كباب الضّ لاه كالمثال المتقدّم, فإنه لو شكك فى القراءه قبل 
الدخول فى الركوع لا يتحقق التجاوز عن محل القراءه. 


و أمّا الصوره الثالثه: فهى ما إذا أتى بموجب الكقّماره و بالتلبيه و شكك فى المتقدَّم منهما و المتأخرء فتاره يجهل تأريخهماء و 
أخرى يعلم تاريخ التلبيه» و ثالثه يعلم تأريخ ارتكاب المحرمات. 


اختار المصنف عدم وجوب الكفّاره فى جميع الصور. 


أقول: قد ذكرنا فى توارد الحالتين أن جريان الأصلين و تعارضهما يتوقف على ترتب الأثر لكل منهماء فإن جريانهما معاً غير 
ممكن و فى أحدهما دون الآخر ترجيح بلا مرجحء و أمَا إذا كان الأثر مترتباً على أحدهما دون الآخر فلا مانع من جريان الأصل 
فيه و الرجوع إليه. سواء كان المورد من موارد مجهولى التاريخ أو كان أحدهما معلوماً و الآخر مجهولًا. و مقامنا من هذا القبيل» 
لكك وكاب الأفبا ل «النعويه فال اليه رك أن لقو ينال ل مرك مفه التلترفلو شكه فى انسمل تكن مكرما بنك النلكنه 
ليترتّب عليه الكفاره أو 


لم يرتكب شيئا لم تجب عليه الكمّاره لأصاله عدم الارتكاب بعد التلبيه» و لا تعارض بأصاله عدم الارتكاب قبل التلبيه لعدم 
ترنّب الأثر على ذلكك. فأحد الأصلين لا أثر له فلا يجرى و الأصل الآخر الذى يترتّب عليه 


.87 أبواب الوضوء ب‎ /889 :١ الوسائل‎ )١( 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 1 ص: 55١1‏ 

[الثالث من واجبات الإحرام: لبس الثوبين بعد التجرد عما يجب على المحرم اجتنابه] 
اشاره 


الثالث من واجبات الإ-حرام: لبس الثوبين بعد التجرد عما يجب على المحرم اجتنابه» يتنر بأحدهما و يرتدى بالآخر و الأقوى 
عدم كون لبسهما شرطاً فى تحقق الإحرام؛ بل كونه واجباً تعتديًا ,)١(‏ 


الأثر يجرى. سواء كان المورد مجهول التاريخ أو معلومه. و لا مجال للرجوع إلى البراءه بعد إمكان جريان الأصل الموضوعى. 


)١(‏ وجوب لبس ثوبى الإسحرام المسمّى أحدهما بالإزار و الآخبم بالرداء اتفاقى بين الأصحاب و لم يخالف فيه أحد منّا بل من 
المسلمين كافه و قد جرت عليه السيره من زمن النبى (صلَّى الله عليه و آله) و زمن الأثمّه (عليهم السلام) إلى زمانناء فلا كلام 
فى أصل الوجوب و إنما يقع الكلام فى جهات: 


الآزلىة أن السيقفاد من الأعار هل هر وجرت لنميها آى استكان» رثا يقال بوهرب 5ك عمل 'النتى (صلى 1 عليه و آله) 
و الآئمّه (عليهم السلام) و سائر المسلمين» و لكن يردّه أن مجرد العمل لا يدل على الوجوب و إذن فلا بد من ذكر بعض الأخبار 
التى استفيد منها الوجوب. فمنها: الأخبار الآمره بلبس الثوبين و لو على نحو الجمله الخبريه؛ بناءٌ على ما هو الصحيح من دلالتها 
على الوجوب كظهور الأمر فى الوجوب ولا يرفع اليد عنه إِلّا بالقرينه» و مجرّد الاقتران بالأمود المستحبه غير ضائر بدلاله الأمر 
على الوجويت» لما ف كرا فى الماهف الأصوليه 0١‏ أن الأمر 


ظاهر فى الوجوبء ففى كل مورد قامت القرينه على الاستحباب نرفع اليد عن الوجوب فى ذلكك المورد و يبقى الباقى على 
الوجوب. فلو قال: اغتسل للجنابه و الجمعه نلتزم بالوجوب لظهور الأمر فيه. و إنما نلتزم باستحباب غسل يوم الجمعه لقيام القرينه 


فمن جمله الروايات: صحيحه معاويه بن وهب فى حديثء «حتى تأتى الشجره 


.١:7 محاضرات فى أصول الفقه ؟:‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: ؟عع 


ل 
فتفيض عليكك من الماء و تليبس ثوبيكك إن شاء الله) .)١١‏ 


و منها: صحيحه هشام بن سالم «و البسوا ثيابكم التى تحرمون فيها) .)3١‏ 
ومئها: صحيحه معاويه بن عّمار «ثمم استكك و اغتسل و البس ثوبيكك) .07١‏ 
ل 


و منها: صحيحه أخرى له «إذا كان يوم الترويه إن شاء اللّه فاغتسل ثم البس ثوبيكك و ادخل المسجد» «6) و غيرها من الأخبار. 
و يؤكد ذلكك ما ورد فى تجريد الصبيان من فخ «4» فإِنْ تجريدهم من ثيابهم يكشف عن اعتبار لبس ثوبى الإحرام و إِنَا فلا 
موجب لتجريدهم. 


ويؤيد ذلكك ما ورد فى الإحرام من المسلخ من وادى العقيق و أنه عند التقتّه و الخوف يؤخر لبس ثياب الإحرام إلى ذات عرق 
«2)» و يعلم من ذلكك أن لبس ثوبى الإحرام من الواجبات» إلى غير ذلكك من الروايات و الشواهد. 


الجهه الثانيه: فى أن لبس ثوبى الإحرام واجب تعبدى بحيث لو تركه انعقد إحرامه و إن كان آثماً أم أنه واجب شرطى فى تحقق 


الإحرام بحيث لا ينعقد الإحرام إلا به؟ و اشتراط المذكور يتصور على نحوين: 


أحدهما: أن يكون لبس الثوبين متمماً للإبحرام؛ فلو لبى و هو عار أو كان لابساً للمخيط و غير لاجس للثوبين فلم يتحقق منه 
الإحرام الكاملء و الإحرام 


الكامل التام يحصل بعد لبس الثوبين فاللبس مقوم أى متمم للإحرام, إِنَا أن ما أتى به من التلبيه قبل اللبس صحيح و لا حاجه 
إلى إعادتها. 


و يرده أُوَنَا: أنه لا دليل على ذلكك. 


.” الوسائل ؟١: 70/ أبواب الإحرام ب لاح‎ )١( 
.١ الوسائل ؟١: 78"/ أبواب الإحرام ب /ح‎ )0( 
. الوسائل 17: 77/ أبواب الإحرام ب 8ح‎ )"( 
.١ أبواب الإحرام ب 7ه ح‎ /808 :١7 (؟) الوسائل‎ 
.١ الوسائل ؟١: 98/ أبواب الإحرام ب 57 ح‎ )0( 
.٠١ أبواب المواقيت ب ؟ ح‎ /١ :1١ الوسائل‎ )©( 
57“ موسوعه الإمام الخوئى» ج 1 ص:‎ 


و ثانياً: ينافيه صريح الروايات الداله على أن موجب الإحرام أحد أمور ثلاثه: الإشعار أو التقليد أو التلبيات كما فى صحيحه 


معاويه بن عمّار .)١١‏ 


انيهما: أن يكون لبس ثوبى الإحرام شرطاً فى صححه التلبيه بحيث لو لبى عارياً أو فى المخيط من دون الثوبين عليه إعاده التلبيه 
لوقوعها فاقده للشرط فتفسد. 

وديرذه: مضافاً إلى عدم الدليل و منافاته لصحيحه معاويه بن عمّار المتقدّمه «7» صحيح معاويه بن عمّار و غير واحد عن أبى عبد 
الله (عليه السلام) «فى رجل أحرم و عليه قميصه فقال: ينزعه و لا يشقه. و إن كان لبسه بعد ما أحرم شقه و أخرجه مما يلى 
رجليه» 8 فإنه يدل على صيحه إحرامه و الا-جتزاء به و إن كان عليه قميصه من دون حاجه إلى إعاده الإحرام؛ و إنما يتزع 
القميص لحرمه لبس المخيط على المحرم؛ و لو كان لبس الثوبين شرطاً فى صيحه الإحرام يلزم عليه الإحرام ثانياً لبطلان الإحرام 
الأوّل. 


و لكن صاحب الحدائق «6» ذكر أن هذه الصحيحه الدالّه على صيحه الإحرام فى المخيط مطلقه من حيث الجهل 


بالحكم و العلم به مع تعمد الإحرام فى المخيطء فتقتيد بصحيحه عبد الصمد بن بشير الدالّه على صبّحه الإحرام فى المخيط فى 
صوره الجهل بالحكم؛ فيحمل إطلاق صحيح معاويه بن عمّار على خبر عبد الصمدء فتكون النتيجه صححه الإحرام فى المخيط 
عند الجهل بالحكم دون ما لو كان عالماً به و تعمد الإحرام فى المخيط. 


1 
و أمّا صحيحه عبد الصمد فهى ما رواه الشيخ عنه عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «جاء رجل يلبى حتى دخل المسجد الحرام 


وهو يلبى و عليه قميصه فوثب إليه أناس من أصحاب أبى حنيفه وأفتوه بشق قميصه و إخراجه من رجليه و أن عليه بدنه و 
الحج من قابل و أنّ ما حبجه فى المخيط فاسد, و ذكر ذلكك لأبى عبد الله (عليه السلام) 


.٠١ ح١١ أبواب أقسام الحج ب‎ /718 :١١ الوسائل‎ )١( 
2 ف‎ 

(*) الوسائل :١7‏ 684/ أبواب تروكك الإحرام ب 58 ح ؟. 
(©) الحدائق :١8‏ 8/. 
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و أنه لم يسأل أحداً عن شى ءء فقال (عليه السلام): متى لبست قميصكك؟ أبعد ما لبيت أم قبل؟ قال: قبل أن ألبى؛ قال: فأخرجه 
من رأسكك. فإنه ليس عليكك بدنه و ليس عليكك الحج من قابل» أى رجل ركب أمراً بجهاله فلا شى ء عليه .)١١‏ 


و الجواب: أن المقام ليس من موارد حمل المطلق على المقّد؛ و ذلك لأنْ خبر عبد الصمد ليس فى مقام بيان تصحيح عمله 
لكونه جاهلّاء و إنما هو فى مقام بيان أنه ليس عليه الكمّاره و فى مقام نفى ما أفتوا به فى حمّه و أنه لا يجب عليه شىء مما 


ذكروه» وقد فصّل فى الروايه بين اللبس 


قبل التلبيه أو بعدها و حكم (عليه السلام) بإخراج القميص من رأسه فيما إذا لبسه قبل التلبيه و هذا حكم تعبدى كما أنه يخرجه 
من رجليه إذا لبسه بعد ما أحرم كما فى صحيحه معاويه بن عمّار المتقدّمه. 


ونالها اتن الأدله ورف لمش اريم ومو تاه هيدنا 


وبركما يقال: إن المستفاد من صحيحه أخرى لمعاويه بن عمّار بطلان التلبيه إن لع يك لاسا لثوبى الإحرام» فقد روى عن أبى 
عبد الله (عليه السلام) «قال: إن لبست ثوباً فى إحرامكك لا يصلاح لكك لبسه فلبٌ و أعد غسلكك. و إن لبست قميصاً فشقه و 
أخرجه من تحت قدميكك» (7) فإن الأمر بإعادتها يكشف عن بطلان الإحرام الأوّل لأنه أحرم فيما لا يصلح له لبسه كالمخيط. 


وفيه: أن الصحيحه غير ناظره إلى شرطيه اللبس فى تحقق الإحرام و إنما هى ناظره إلى لبس ما لا يجوز لبسه عند الإحرام؛ سواء 
أكان لابساً لثوبى الإ-حرام أم لا بل فرض فيها تحقق الإدحرام منه و إنما لبس مالا يصلح له من الثياب, و القرينه على ذلكك 
حكمه (عليه السلام) بشق القميص و إخراجه من تحت قدمه فى ذيل الروايه» كما 


." أبواب تروكك الإحرام ب 58 ح‎ /684 :١١ التهذيب : الاح 374 الوسائل‎ )١( 
أبواب تروكك الإحرام ب 50 ح ه.‎ /689 :١١ (؟) الوسائل‎ 
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فى صحيحتى معاويه بن عمار المتقدٌ متين .)0١١‏ 


و بالجمله: الروايه فى مقام بيان التفصيل بين القميص و القباء و أن القميص يمتاز عن غيره كالقباء 


اق لقنو وا تزاح بن حاف قدنيي لك ل احرحه سرامم عدقق ين الر اس كلت القاءو انهه ترهبا هما سكم 
نزعه من دون أن يستر الرأسء و من الواضح أن كل من لبس ثوباً ل يصاح له لبسه بعد تحقق الإ-حرام منه يستحب له إعاده 
التلبيه» فلا دلاله فى الروايه على بطلان التلبيه مع لبس المخيطء و إنما تدل الروايه على إعاده التلبيه و الغسل بعد تحقق الإحرام 
منه فلا بدّ أن يكون الحكم محمولًا على الاستحباب. 


الجهه الثالثه: هل يختص وجوب لبس الثوبين بالرجال أو يعم النّساء؟ ذكر صاحب الجواهر «7 أن الظاهر عدم وجوب لبس 
ثوبين لخصوص الإحرام للمرأه تحت ثيابها و إن احتمله بعض الأفاضلء بل جعله أحوطء و لكن الأقوى ما عرفت خصوصاً بعد 
عدم شمول النصوص السابقه للإناث إِلَا بقاعده الاشتراكك التى يخرج عنها هنا بظاهر النص و الفتوى. 


يقع الكلام فى مقامين: 


أحدهما: فى وجوب أصل اللبس عليها فى مقابل العرى. لا خلاف ولا إشكال فى وجوب لبس الثوب عليها و أنه لا يجوز لها 
الإحرام عاريه و إن أمنت النظرء كما إذا أحرمت فى ظلمه الليل و نحو ذلككء حتى من خصٌ الثوبين بالرجال التزم بوجوب لبس 
الثياب عليها و لم يجوّز لها الإحرام عاريه» و قد دلت على ذلكك عدّه من الروايات كالنصوص الآمره بلبس الثياب على المرأه 
الحائضء و التى دلت على أن يكون ثوبها طاهراً و أن تتخذ ثوباً يقى من سرايه النجاسه إلى ثيابها التى تحرم فيهاء و كذا 
الروايات الوارده فى لبس المرأه الحرير الممزوج أو الخالص و المخيط 270 و غير ذلكك من 


)١(‏ الوسائل ؟١:‏ 588/ أبواب تروكك الإحرام 50 ح 


.5877 ,2"2 و تقدّم فى ص‎ 7 ١ 
.760 :18 (؟) الجواهر‎ 
."7 58 الوسائل 17: 897/ أبواب الإحرام ب‎ )*( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: وعع 


الخلاقق قن عض التسوضيات كلس الجتز نا السحفن ليا واتحو ذلك :و إل فاضئل اللبين الكل فقون عار ذلك كما 
عرفت. 


الذى خصّ وجوب لبسهما بالرجال فى هذا المقام؛ لا فى مقام أصل لبس الثياب عليها فى نفسه مع قطع النظر عن الخصوصيهء 
فالكلام يقع فى إثبات وجوب لبس الثوبين المعهودين على النْساء فنقول: 


لا-ريب فى وجوب لبسهما على الرجالء و أمّا على النّساء فلم يرد فيهنْ ما يدل على ثبوت هذه الخصوصيه فى حقهن, و لا 
يستفاد من الروايات وجوب لبسهما عليها و إنما الروايات تثبت وجوب أصل اللبس عليهاء و أمَا خصوصيهه الثوبين فلا تستفاد 
منهاء كما أنه لم يظهر منها تعميم الحكم للرجال و النْساءء و أمَا قاعده الاشتراكك فلا تجرى فى المقام فلا يمكن إثبات الحكم 
فى حق النساء بالقاعده المزبوره؛ فالثبوت فى حقّها يحتاج إلى دليل بالخصوصء و ذلك لأنّ قاعده الاشتراكك إنما تجرى فيما 
إذا لم نحتمل الخصوصيه. و أمّا إذا كان هناك احتمال خصوصيه باعتبار عدم جواز لبس المخيط للرجال و وجوب التجورّد 
عليهم من الثياب و نحو ذلكء و جواز ذلك للنْساء و عدم وجوب التجرّد عن الثياب عليها فلا مجال لجريانهاء فما ذكره صاحب 


الجواهر ١؟»)‏ (قدس سره) من مخالفه 


القاعده لظاهر النص و الفتوى هو الصحيح. أمَّا مخالفتها للنص فلأنه قد اشتمل على الأمر بلبس الثوبين و نزع المخيط و هذا 
يختص بالرجال و أمّا المرأه فيجوز لها لبس المخيط و لا يجب عليها نزع الثيابء و أمَا الفتوى تادر هم لبس المخيط لها و 
عدم وجوب نزع الثياب عليها بل جوز بعضهم لبس الحرير لهاء فتضعيف كلام صاحب الجواهر (رحمه الله) بهذه الروايات الداله 
على جواز لبس المخيط لها أو جواز لبس الحرير لها مخدوش بعدم دلاله هذه الروايات على وجوب لبس خصوص 


000 الحدائق ١6‏ م/. 
فم الجواهر ل احرفة 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج / 3 ص: فرفر 


و الظاهر عدم اعتبار كيفيه مخصوصه فى لبسهماء فيجوز الاتزار بأحدهما كيف شاء و الارتداء بالآخر أو التوشح به أو غير ذلكك 
من الهيئات لكن الأحوط لبسهما على الطريق المألوف ()» 


الثوبين» و إنما تدل على وجوب أصل اللبس فهى أجنبيه عن وجوب لبس الثوبين عليها الذى وقع الكلام فيه. 


فتحصل من جميع ما تقدّم: أن المرأه لا يجوز لها الإحرام عاريه» بل يجب عليها الإحرام فى ثيابهاء و أمّا وجوب لبس خصوص 
ثوبى الإ-حرام الإزار و الرداء فلم يثبت فى حقّهاء لأسن مستند وجوب اللبس أحد أمرين: إما قاعده الا-شتراكك و إما النصوص 
الوارده فى باب إحرام الحائض »)١١‏ و شى ء منهما لا يدل على الوجوبء أما النصوص فمقتضاها وجوب أصل الثياب عليها لا 
ثوبى الإحرام, و أمَا القاعده فلا تجرى فى أمثال المقام الذى نحتمل الاختصاص بالرجال. 


(1121“اأخصوصياك الور فقن ذكروا انه ] ١‏ احد هم | زارااو الكتتورواة اتدل علية الرواناك الآمره بإلقاء النوزتث أو التمامه 


على عاتقه إذا لم يكن له رداء و بلبس السراويل إذا لم يكن 


له إزار» و يستكشف من ذلكك وجوب لبس الإبزار و الرداء و إن لم يتمكن منهما ينتقل الأمر إلى البدل و هو ما ذكرناه» ففى 
محيحةه عل الله او عاق دامر الثاس تق الانظا و حاق العاته و العدا بو اقح دقل إزاوو راد أو ]ذا وعمامه ساعن 
عاتقه لمن لم يكن له رداءا 37١‏ 


وفى صحيحه عمر بن يزيد «و إن لم يكن له رداء طرح قميصه على عنقه (عاتقه) أو قباء بعد أن ينكسه) .37١‏ 


واقن ستحييكه سعاوية بق عكنا ترز الامراومل إلا أن لأ يكون لكف زان 7 


." 2” أبواب الإحرام ب 58 ح‎ /899 :١١ الوسائل‎ )١( 
.18 ح١ أبواب أقسام الحج ب‎ /777 :١١ (؟) الوسائل‎ 
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و كذا الأحوط عدم عقد الإزار ]١[‏ فى عنقه ,)١(‏ 


و فى خبر محمّد بن مسلم «و يلبس المحرم القباء إذا لم يكن له رداء و يقلب ظهره لباطنه» 0١١‏ و هو ضعيف السند لضعف طريق 
الصدوق إلى محمّد بن مسلم ."١‏ 


)١(‏ المعتبر فى الإزار عدم عقده فى عنقه» فإن ذلكك كان أمراً متعارفاً فى الأزمنه السابقه إذا كان الإزار واسعاً كبيراًء و تدل عليه 
روايتان: 


0 ١ 
الأولى: صحيحه سعيد الأعرج «أنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يعقد إزاره فى عنقه؟ قال: لا» 0 و الروايه معتبره‎ 


فإن طريق الصدوق إلى سعيد الأعرج معتبر 5٠‏ و وجود عبد الكريم بن عمرو فيه غير ضائر فإنه و إن كان واقفياً خبيثاً كما عن 


الشيخ «© و لكنه 


تفال ذ كر التساتتى أنه كان القفنقةه عيدا رعية بو لآ يكرنالجاشئ العقة لاف مور نه الوثاقه: 


وربّما يتوم أن السؤال عن وجوب عقد الإنزار فى عنقه لا الجواز فلا يدل الخبر على المنع, و لكنّه بعيد جدَّاًء إذ لا يحتمل 
وجرت عقب الأذار سال عنف عق أنه لى كاث وائخا لكاقمى تحمل الراسيتحاك لكت الالام بدو للا يمك تفار مغل ا 
سعيد الأعرج الذى هو من أعاظم أصحاب الصادق (عليه السلام) حتى يسأل. 


الثانيه: صحيحه على بن جعفر (عليه السلام)» قال: «المحرم لا يصاح له أن يعقد إزاره على رقبته و لكن يثنيه على عنقه و لا 


يعقده) (/1). 


.491 /518 :7 الوسائل ؟١: /581/ أبواب تروكك الإحرام ب © ح /ء الفقيه‎ )١( 
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بل عدم عقده مطلقاً و لو بعضه ببعضء و عدم غرزه بإبره و نحوهاء و كذا فى الرداء الأحوط عدم عقده ,)١(‏ 
ل 


و هذه الروايه رُويت بطريقين: أحدهما ضعيف بعبد الله بن الحسنء و الآخر صحيح و هو طريق الشيخ إلى كتاب على بن جعفر 
» و صاحب الوسائل رواها عن كتاب على بن جعفر و طريقه إليه نفس طريق الشيخ إلى الكتاب. 


و أمّا قوله (عليه السلام): «لا يصلح» ظاهر فى عدم الجواز لأنّه بمعنى عدم القائلية» نظير قوله تعالى إنه عمل عد لابح 6 
فالأظهر عدم الجواز و لا 


أقل من الاحتياط اللزومى. 


(1) أمَا عدم عقده مطلقاً و لو فى غير العنق أو غرزه بإبره و نحوها فلا دليل عليه إِلَا خبر الاحتجاج » و لضعفه سنداً لا يمكن 
الاستناد إليه» هذا كله فى الإزار. 


و أمَا الرداء فعقده فى العنق أو عقده مطلقاً أو غرزه بإبره و نحوها فلا دليل على المنع من ذلكك. 


و ربما يستدل له بدعوى إطلاق الإزار على الرداء فى الاستعمالات» كما أطلق فى كفن الميّت بالنسبه إلى الثوب الثالث المشتمل 
عن جسه الكت وعبروا عند ازاز ىهو الذى بتعطى ثمام البدة: 


و فيه: ما لا يخفى فإِنّ الإزار فى مقابل الرداء» و معنى الإزار معلوم و هو الذى يِتّزر به الإنسان و يستر ما بين السرّه و الرّكبه غالباًء 
ولا يقال للثوب المشتمل على الجسد الإزار» و الرداء هو الثوب المشتمل على معظم بدن الإنسان كالعباءه و الملحفه و نحوهما و 
لم يتعارف شدّه فى العنق» بخلا.ف المئزر فإنّه يتعارف شدّه بالعنق خصوصاً إذا كان واسعاً كبيراًء و بالجمله: حمل الإزار على 


الرداء بعيد جدًا. 


./17/ (المشيخه):‎ ٠١ التهذيب‎ )١( 

(؟) هود :1١‏ 62. 

(") الاحتجاج: 580 الوسائل :١7‏ 207/ أبواب تروكك الإحرام ب 7ه ح ”. 
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لكن الأ.قوى جواز ذلكك كله فى كل منهما ما لم يخرج عن كونه رداءً أو إزاراً و يكفى فيهما المسممى و إن كان الأولى بل 
الأحو ل أيضاً كون الإزار ممما يستر ]١[‏ الشّره و الركبه؛ و الرّداء مما يستر المنكبين )١(‏ و الأحوط عدم الاكتفاء بثوات ظويل يتزر 


ببعضه و يرتدى بالباقى إِنَا فى حال الضروره» 


وأا غقده فى غير العنق فلا ليل عليه أصلا حتى إذا خملنا الازار غلى 


الرداء» لأنّ الممنوع إنما هو عقده فى العنق كما فى النصء و أمّا العقد مطلقاً أو غرزه بإبره و نحوها فلا دليل عليه. 


)١(‏ و أما حدّ الثوبين من حيث الكبر و الصغر و الطول و القصر فالعبره بالصدق العرفى» و يكفى فيهما المسمى و صدق الاتزار و 
الارتداء. و أمّا ما ذكروه فى تحديد الرداء بكونه مما يستر المنكبين فالظاهر أنهم يريدون بذلكك كون الثوب واسعاً عريضاً يستر 
المنكبين و شيئاً من الظهرء و إِلَّا فمجرد ستر المنكبين من دون ستر الظهر به لا يكفى لعدم صدق الرداء عليه قطعاًء كما إذا ألقى 
مندينًا طوينًا على منكبيه. 


وساره اغري: لا يع قن فيادق اللارسداء انحره شر السكين شرب قلبل العرفن بل لبد أن يكرة الثوب واسعا عريكيا و 
ساتراً لمعظم البدن, كالعباءه و الملحفه التى تلبس فوق الثياب كالاحرامات المتعارفه فى زماننا. 


و أمًا الإزار فالمعتبر أن يستر ما بين السره و الركبه. و المتعيّن فى جميع ذلكك بالصدق العرفى. 


ثم إن الظاهر من الروايات الآمره بالتجرد فى الإزار و الرداء و جواز لبس السراويل إن لم يكن له إزار أو لبس القباء إن لم يكن 
لددوذاف تعدو الثوب قي الحدهنا الرواف.و الآغر الآزاك قاذ يكن رب واحد طويل عريض يعضل بعفية إزارا و يعضيه الآخير 


رداءً. 


[١إلا‏ يترك. 
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و الأحوط كون اللبس قبل التنه و التلبيه )١(‏ فلو قدمهما عليه أعادهما بعده و الأحوط ملاحظه التنه فى اللبسء و أمّا التجرّد فلا 
يعتبر فيه الته و إن كان الأحوط و الأولى اعتبارها فيه أيضاً. 


[مسأله ع7: لو أحرم فى قميص عالماً عامداً أعاد] 


[700] مسأله 1: لو أحرم فى قميص عالماً عامداً أعاد [1]. لا لشرطيه لبس الثوبين» 


لمنعها كما عرفت, بل لأنه مناف للتيه حيث إنه يعتبر فيها العزم على تركك المحرمات التى منها لبس المخيط (2)» و على هذا فلو 
لبسهما فوق القميص أو تحته كان الأمر كذلكك أيضاًء لأنه مثله فى المنافاه للتيه إلا أن يمنع كون 


وأمّا كيفيه اللبس فالظاهر أنه لا تعتبر فيه كيفيه خاصّه و إنما المعتبر صدق الاتزار و الارتداء عرفاً. و ذكر بعضهم أنه يجوز 
التوشح بالرداء» بأن يدخل طرفه تحت إبطه الأيمن و يلقيه على عاتقه الأيسر أو بالعكس كالتوشح بالسيف و التقلد به. 


أقول: إن التزمنا بأن لبس الثوبين منصرف إلى اللبس المتعارف المألوف فالتوشح غير مجزء لعدم تعارفه و إن صدق عليه الرداءء 
و أمَا إذا قلنا بأن مجرد التعارف الخارجى لا يوجب الانصراف إليه كما هو الصحيح فالعبره حينئدٍ بالصدق العرفى و أنه اتزر و 


ارتدى بأى نحو كان نظير لبس العباءء» و لا تتعتّن هيئه خاصّه. 


(1) ما ذكره المصنف من الاحتياط إنما هو استحبابى لما تقدَّم منه و منّا قريباً أن اللبس ليس شرطاً فى تحقق الإحرام؛ و إنما هو 
واجب تعبدى مستقل و الإحرام يتحقق بدون اللبسء فلا حاجه إلى إعاده التلبيه و التتيه حتى لو تركك اللبس عمداً و عصياناً فضلًا 
عن النسيان» و إنما احتاط باعادتهما للمجرّد لاحتمال اشتراط اللبس فى الإحرام. 


(5) قد فصل (قدس سره) فى الإعاده بين ما لو قيل بأن الإحرام هو العزم على التركك فيكون الإتيان بالمحرمات كالمخيط منافياً 
للتيه و للعزم على التركك فتجب 


[١]لا‏ تجب الإعاده» و قد مرٌ عدم اعتبار العزم على تركك المحرمات فى صبحه الحج. 
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الإحرام هو العزم على تركك المحرمات بل هو البناء على 


تحريمها على نفسه فلا تجب الإعاده حينئذِ» هذا و لو أحرم فى القميص جاهلًا بل أو ناسياً أيضاً نزعه و صح إحرامه» أمَا إذا لبسه 
الضوره الأولئ كما قداقيل. 


الإعاده» و بين ما لو قيل بأن الإسحرام هو البناء و الا-لتزم بتحريم التروكك على نفسه فلا تجب الإعاده. لعدم منافاه الإتيان 


و توضيح ذلكك: أنه قد يتعلق الالتزام بجعل شىء على نفسه و يبنى على أن يكون الشىء الفلانى لازماً أو محرماً عليه كالنذر, 
و قد يتعلق الالتزام بإتيان الفعل أو ترك المنافيات؛ يعنى يبنى و يعزم على التركك كالصوم, فإن كان الالتزام على النحو الأوّل فلا 
ينافيه الإتيان بالمحرمات. فإن الإنسان قد يلتزم على نفسه شيئاً و مع ذلكك يخالفه كمورد النذرء لإمكان حنثه و مخالفتف ولا 
ينافى الحنث تحقق النذر منه» و إن كان الالتزام على النحو الثانى بأن يعزم على التركك فإذا ارتكب ذلكك الشى ء كان منافياً لتبته 
وعزمه كالصوم, فالتفصيل على ما ذكره فى محله؛ فإن الفرق بين العزم على التركك أو البناء على تحريم الشىء على نفسه 
واضح. 


ل 
و لكن قد عرفت فيما تقدّم 0١١‏ بما لا مزيد عليه أنه لا يعتبر شى ء من ذلكك فى الإحرام فإن حقيقته هى الدخول فى حرمه الله و 


سببه و موجبه هو التلبيه» و أمّا التروكك فهى أحكام مترتبه على الإ-حرام لا أنها دخيله فيه» فالعزم على تركها أو العزم على جعلها 


لم يعلم بالمحرمات صيح إحرامه» بل لو كان عالماً بها و مع ذلكك أحرم فيها لا يضر بإحرامه فضلًا عن الجهل. 


نعمء بناءَ على ما ذهب إليه السيد المصنف من اعتبار العزم على التركك فى حقيقه 


000 فى ص مكانة 
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[مسأله /1؟: لا يجب استدامه لبس الثوبين] 


[02؟*] مسأله : لا يجب استدامه لبس الثوبين بل يجوز تبديلهما و نزعهما لإزاله الوسخ أو للتطهير )١(‏ بل الظاهر جواز التجدّد 
منهما مع الأمن من الناظر أو كون العوره مستوره بشى ء آخر. 


الإحرام فقد يفصل بين العلم و الجهل. 


أنا الضصغه فى هورى الجيل فلضحبحه عبن الضمد لقوله:(أئ وجل ركب آمراً بجهاله فللا شى م عليه 039 و ذكرنا فيما سبق 0 
أن الصحيحه فى مقام نفى الأشياء التى أفتوا بها كفساد الحج و لزوم البدنه» و ليست فى مقام بيان صتعه العمل إذا كان فاقداً 
للشوط. 

و أمَا النسيان فإن قلنا بأنه يستفاد حكمه من هذه الصحيحه لأنه جهل فى الحقيقه غايه الأمر جهل مسبوق بالعلم و لا أقل أنه أولى 
بالعذر فإن الحكم بالصبحه فى مورد الجهل للعذرء و الناسى أولى بالعذر لعدم إمكان توجه الخطاب إليه حتى بنحو الاحتياط 
لغفلته و هذا بخلاف الجاهلء و مع الغض و التنزل عن جميع ذلك فإطلاق صحيح معاويه بن عمّار يكفى فى الحكم بالصيحه فى 


مورد الناسى بل فى العالم العامد فالناسى لا شى ء عليه و كذلكك العامد و إن كان عاصيا. 


ثم إنه إذا لبس القميص بعد الإسحرام فالازم شقّه و إخراجه مما يلى رجليه» و إن أحرم و عليه قميصه ينزعه ولا يشقّه كما فى 


النص ركم 


لكن لا يجوز له لبس المخيطء و إِلَّا فالتجرّد منهما فى نفسه لا مانع منهء كما إذا أمن من النظر كالتجرّد فى ظلمه و نحو ذلككء و 
يكفينا أصاله عدم وجوب الاستمرار» بل قد 


." أبواب تروكك الإحرام ب ”اه ح‎ /688 :١١ الوسائل‎ )١( 
)فى ص ع86,.‎ 

(*) الوسائل 17: 688/ أبواب تروكك الإحرام ب 58 ح 2١‏ ؟. 
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[مسأله 18: لا بأس بالزياده على الثوبين فى ابتداء الإحرام] 


[ "| مسألة لا بأس بالزياده على الثوبين فى ابتداء الإحرام و فى الأثناء للاتقاء عن البرد و الحرء بل و لو اسختياراً .)١(‏ 
لا 0 لا 1 
قد تم كتاب الحج بعون الله» و صلى الله على محمّد و آله الطاهرين. 


ورد فى بعض الروايات الوارده فى إحرام الحائض جواز النزع كصحيح زيد الشحام «فإذا كان الليل خلعتها و لبست ثيابها 


الأخرى) له 


)١1(‏ لريب فى عدم وجوب الانحصار بالثوبين و تجوز الزياده عليهاء و لكن يشترط فيها ما يعتبر فى ثوبى الإحرام. ففى صحيح 
الحلبى قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يتردى بالثوبين؟ قال: نعم و الثلاثه إن شاءء يتقى بها البرد و الحر) 07١‏ و 
فى صحيح معاويه بن عمّار عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى حديث قال: «سألته عن المحرم يقارن بين ثيابه و غيرها التى أحرم 
فيهاء قال: لا بأس بذلكك إذا كانت طاهره» (. 
م 0 لا ١‏ 

ختام المطاف: بانتهاء هذا البحث انتهت محاضرات سيّدنا الأستاذ آيه الله العظمى الإمام السيّد الخوئى (دام ظله العالى) على 
كتاب الحج من العروه الوثقى لفقيه عصره السيّد الطباطبائى (قدس سره) و إِنَّى أحمد الله سبحانه على ما منحنى من التوفيق 
لضبط هذه المحاضرات القيّمه و تقديمها إلى الطبع لينتفع بها روّاد العلم و الفضيله. 


و بذلك 


أكون قد قمت ببعض ما يمليه على الواجب العلمى فى هذا البلد المقدّس الشريف و أنا فى رحاب الروضه العلويه الطاهره. 


() الوسائل 219+ :6//أبوات الأحرام ات 2م 
نوات اوخرام 32ح 
(؟) ”) الوسائل :١7‏ 8#/ أبواب الإحرام ب ٠7ح‏ 2 7. 
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لا ِ لا 
كما و إنُنى أشكر الله تعالى على ما أولانى من نعمه مواصله تحرير بقيه البحوث من محاضرات سكدنا الأستاذ (حفظه الله) و إلى 


المولى القدير أضرع أن تشملنى عنايته مرّه أخرى لمواصله تقديم بققتِه النتاج إلى عالم الطبع طلباً لمرضاته و تعميماً للفائده إِنّه 
ول التوفيق. 

: ا ' 
وها العوموى الخيفاق :اب العلافة الحةة لمعنو له السقن 181 الخرسالن تعن الله اترتميعه الو نتف الفحف الأشرك: اتير 


رمضان المباركك 2ه 


خويىء سيد ابو القاسم مو سوى» مو سوعه الإمام الخوئى. ”7 جلك مؤٌ سسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول» 5 وق 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


